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SEOWO WSTEPNE

O zmianach kulturowych w Afryce, zwigzanych z procesem globalizacji
gospodarczej, spotecznej, politycznej i informatycznej napisano juz wiele
toméw. Wydaje sie, iz zmiany te prowadza do faktycznej , dekulturacji”,
tj. dekompozycji i upadku rodzimego systemu kulturowego wskutek zaniku
istotnych tresci rodzimej tradycji. Liczne przemiany wplywaja przede wszyst-
kim na tradycyjng strukture spoteczna i podtrzymujacy ja system gospodarczy
oraz religijny, jak rowniez istotny zmyst wspolnoty i solidarnosci. Prowadzi
to do zmian w kazdym aspekcie zycia w Afryce, w tym w zyciu codziennym,
relacjach spotecznych, religii, znajduje tez odzwierciedlenie w sztuce. Pomimo
tego, kultury afrykanskie pozostaja wcigz zywotne, nie tracg swojej specyfiki,
potrafig sie twdrczo dostosowa¢ do nowych warunkéw, a nawet adaptowac je
i zmienia¢ zgodnie ze swymi tradycjami.

Waznym czynnikiem zmian w jezyku, stylu zycia, sztuce i religii zdaje sie
by¢ urbanizacja, szeroko pojete $rodki komunikacji spotecznej, ktére znacznie
przyczyniaja sie do naptywu nowych idei i swoistego wstrzasu kulturowego,
takze inne formy kontaktu ze $wiatem zewnetrznym, chociazby poprzez roz-
wijajaca sie w Afryce turystyke. Na zmiane sposobu mys$lenia, tak w miescie,
jak i na wsi, wplywa tez szkota typu europejskiego. Tworzy nowa kulture,
wytwarzajac m.in. $wiadomo$¢ niesprawiedliwosci. Jednoczesnie przyczynia
sie do kryzysu tradycyjnych autorytetéw i wierzen. Nie bez znaczenia sa tez
nowe relacje spoteczne, ktore szkota tworzy w duzej mierze poprzez stosowa-
nie i nauczanie jezykéw obcych. Istotne jest tez, ze szczegélnie duze zmiany
nastepuja w mentalnos$ci uczacych sie dziewczat. Problemy zwigzane ze zmiang
roli, jaka w afrykanskich spoteczenstwach petnig kobiety, maja znaczenie dla
catego kontynentu. Duzg role w procesie przemian w spoteczenstwie i mental-
nosci afrykanskiej odgrywaja mtodzi, ktérzy zyja na rozdrozu miedzy tradycja
a Nnowoczesnoscia.

Niniejszy, drugi tom pracy zbiorowej polskich afrykanistow pt. Afryka
miedzy tradycjq a wspélczesnosciq zaprasza do zapoznania sie z analizag zmian
zachodzacych w Afryce oraz przejawéw kontynuacji na przyktadach w sferze
jezyka, stylu zycia, sztuki i religii.
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Jedna ze szkot afrykanistycznych opiera sie na zatozeniu, ze dogtebne po-
znanie kultury — w tym przypadku kultur afrykanskich — jest mozliwe poprzez
poznanie jezyka i studia nad tekstami (pisanymi badz oralnymi), ktére w danej
kulturze powstajg. W niniejszym tomie jezyk i tekst zostat poddany interpretacji,
aby badac¢ r6zne elementy funkcjonowania spoteczenstw afrykanskich. Rozdziat
,Kulturowe warto$ciowanie strony prawej i lewej w jezyku hausa” autorstwa
Niny Pawlak dotyczy jezyka hausa i ukazuje jak dalece kultura wptywa na
pojecia, tak wydawatoby sie uniwersalne, jak okreélenie prawej i lewej strony.
O braku symetrii w uzywanym w Etiopii jezyku amharskim w odniesieniu do
postrzegania plci traktuje tekst Krystyny Kotakowskiej ,,Asymetrie jezykowo-
-ptciowe w jezyku amharskim — na podstawie przystéw, idiomoéw i zwigzkéw
frazeologicznych”. Do probleméw spolteczenstwa etiopskiego i pici nawiazuje
réowniez Zuzanna Augustyniak. W rozdziale ,,Granice tabu w sferze seksualne;j
wsrdd Etiopczykéw” autorka porusza kwestie ptynnosci granic (czy tez innego
ich rozumienia) pomiedzy sferg tego co dopuszczalne w ocenie spotecznej,
i tego co wykracza poza spoteczne przyzwolenie.

Pismiennictwo afrykanskie pozwala bada¢ zaréwno problematyke zwig-
zana z wladza, jak i ze zniewolonymi mieszkanicami kontynentu. O tekstach
religijnych dotyczacych wtadzy w starozytnym Egipcie pisze Joanna Popielska-
-Grzybowska (,,Przyczynek do studiéw nad staroegipskimi tekstami religijnymi
— Teksty Piramid a Teksty Sarkofagéw”), a temat niewolnictwa ukazanego
w nigeryijskiej literaturze w jezyku hausa przedstawia Mariusz Krasniewski
(artykut ,Obraz niewolnictwa w literaturze hausa”).

Celem niniejszej publikacji bylo przedstawienie Czytelnikowi jak naj-
bardziej réznorodnych punktéw widzenia na problematyke przemian i cig-
glodci tradycji w Afryce. Stad teksty autoréw, ktdrzy podejmuja wyzwanie,
by dostrzec wewnetrzng, afrykanska perspektywe wybranych probleméw.
Poza wspomnianym powyzej nigeryjskim spojrzeniem na niewolnictwo,
proponujemy tekst Izabeli Will, ktéra przedstawia obraz etnicznej rézno-
rodnosci w Nigerii ukazany w produkowanych przez Hausanczykéw filmach
(,Naiwni pasterze i piekne mleczarki — stereotypowy obraz Fulanéw w fil-
mach hausanskich”). Odmienng perspektywe — zewnetrzna — przedstawiaja
teksty Iwony Anny Ndiaye i Pawla Oziebty. Iwona Anna Ndiaye podjeta sie
analizy spojrzenia rosyjskiego podrdznika i poety na Afryke w rozdziale
»Afryka w poezji rosyjskiego akmeisty Nikotaja Gumilowa”. Przez pryzmat
obyczajowosci odzwierciedlonej w pismach Heleny Boguskiej, zony Stefana
Rogozinskiego piszacej pod pseudonimem Hajota, spoglada na inng cze$é¢
Afryki, dziewietnastowieczng wyspe u wybrzezy Kamerunu, Pawel Oziebto
w rozdziale ,Hajota, Rogozinski i «Fanny Po ladies», czyli kr6tki szkic na temat
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zwigzku pomiedzy demografia, prostytucja, i obyczajowoscia na Fernando
Poo, u schytku XIX wieku”.

Ciekawe spojrzenie z zewnatrz, nie tylko na kultury afrykanskie, ale tak-
ze na interakcje pomiedzy tymi kulturami a obcymi odwiedzajacymi Afryke,
przedstawili autorzy kolejnych dwdéch rozdzialéw. Anna Styczynska-Nadolska
i Wawrzyniec Kolbusz pokusili sie o analize spotkan kultur, do ktérych dochodzi
poprzez turystyke. Wawrzyniec Kolbusz przyglada sie relacjom pomiedzy ludem
Mursich zamieszkujacych potudniowsg Etiopie, ktéra od niedawna przezywa
rozkwit turystyki (,,Mursi a turysci. O utowarowieniu relacji ludzkich”), nato-
miast Anna Styczynska-Nadolska w tekscie ,,Miedzy piramida a targiem, czyli
o tym, co polski turysta moze zobaczy¢ we wspdtczesnym Egipcie” analizuje
turystyczna oferte dotyczaca Egiptu dla polskich turystéw.

Podej$cie antropologa, ktéry poddaje analizie kulture — w tym przypadku
kulture ludéw zamieszkujacych potudniowa Etiopie — zaprezentowata Marta
Jézefina Kolbusz. Rozdziat ,,Kobiece przedmioty, meskie przymioty — z badan
nad kultura materialng potudniowo-zachodniej Etiopii” traktuje o postrzega-
niu przedmiotéw z perspektywy plici spotecznej. Podej$cie antropologiczne
zastosowata rowniez Ewa Pradzynska w rozdziale ,Teatr koteba w Mali”, tym
razem w stosunku do innego regionu Afryki, a podjetym przez nig tematem
jest spoteczna rola, jaka pelni tam tradycyjny teatr koteba oraz zmiana,
w funkcjonowaniu tego teatru jako reakcja na wspolczesne problemy widzow
i uczestnikéw.

Kolejni autorzy ukazujg zmiany i nawigzanie do tradycji w Afryce przez
pryzmat sztuk pieknych. Sam termin ,sztuka” w odniesieniu do Afryki $wiadczy
o zmianie — w uproszczeniu mozna przyjaé, ze tradycyjna Afryka nie znata po-
jecia sztuk pieknych w europejskim ujeciu. Nie oznacza to, ze obca Afrykanom
byta tworczo$¢ artystyczna. Jolanta Koziorowska, Aneta Pawtowska i Urszula
Duda poddaja analizie wspétczesna sztuke z Mozambiku (w artykule Jolanty
Koziorowskiej ,Najlepszy z wybitnych: Malangatana Valente Ngwenya — malarz
z Mozambiku”), Republiki Potudniowej Afryki (rozdziat autorstwa Anety Paw-
towskiej ,Wspdtczesna sztuka Republiki Poludniowej Afryki w $wietle przemian
politycznych w kraju po 1994 roku”) i z Ghany (w rozdziale napisanym przez
Urszule Dude ,,Rzezbiarz i rzezba we wspdtczesnym spoteczenstwie ghanskim.
Na podstawie badan terenowych w Kumasi — aspekt narodowotwoérczy™).
Taka perspektywa pozwala na ukazanie sity afrykanskiej tradycji wprzagnietej
w zmieniajace sie §rodki wyrazu.

Kolejne trzy teksty eksponuja przemiany zachodzgce w $wiecie religii.
Ks. Grzegorz Wita w swoim tekscie pt. ,,Problematyka wiarygodnosci objawie-
niowo-zbawczej tradycyjnych religii Afryki” eksponuje objawieniowa geneze
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tradycyjnych religii Afryki, ukazujac tym samym przestrzenie poszukiwan ich
zbawczego charakteru. Grzegorz Krzyzostaniak OMI natomiast spoglada na
inny aspekt spotkania miejscowej kultury i chrzescijanstwa. W tekscie ,,Nada-
nie imienia i woda jako zasadnicze elementy wspdlne malgaskich obrzedow
narodzinowych i sakramentu chrztu” pisze o koncepcji inkulturacji, ktéra
wedtug najbardziej znanej definicji polega na wewnetrznym przeksztatcaniu
autentycznych wartosci kulturowych przez ich integracje w chrzescijanstwie
i zakorzenienie chrze$cijanstwa w innych kulturach, w tym konkretnym przy-
padku w kulturze malgaskie;j.

Tom konczy spojrzenie na dokonania polskich badaczy Afryki. W rozdziale
»,Badania nad Afryka w Polsce w latach 1945-1956 — okres prac gabineto-
wych i centralizacji zbiorow afrykanskich” Stawomir Szafranski pokusit sie
o przedstawienie rysu historycznego i okreslenie kierunkéw badawczych,
ktore podejmowane byly w Polsce w tych latach.

Jarostaw Rézanski, Hanna Rubinkowska



NINA PAWLAK

Katedra Jezykow i Kultur Afryki
Uniwersytet Warszawski

KULTUROWE WARTOSCIOWANIE
STRONY PRAWEJ I LEWEJ W JEZYKU HAUSA

Okreslenia ,,strona prawa”, ,,strona lewa” pochodza od orientacji wzglednej,
ktora wyznacza ciato cztowieka. Powszechnie w jezykach $wiata pojecia doty-
czace orientacji przestrzennej odwotuja sie do czesci ciata cztowieka! i miejsca,
w ktérym sg usytuowane (,,glowa” = ,,gérna czes¢”, ,plecy” = ,tylna czes$¢”,
itd.). Konceptualizacja poje¢ ,prawa strona” i ,,Jlewa strona” wykazuje jednak
wiele odrebnosci na tle innych poje¢ przestrzennych. Wartosci tych pojec sa
bowiem $ci$le powigzane z cztowiekiem wystepujacym w roli obserwatora,
a nie obiektem, inaczej niz z pojeciami ,w gorze”, ,na dole”, ktére wyznacza
obiekt i ktére sa niezalezne od pozycji, w jakiej jest cztowiek (obserwator).

1. Okreslenia ,,prawy” i ,,lewy” w $wietle etymologii

Strona prawa i strona lewa to pojecia podstawowe, ktére powszechnie
maja w jezykach odpowiedniki leksykalne. Ich etymologia (jesli jest dostepna)
sugeruje, ze s3 to pojecia wtérne, derywowane od innych poje¢ podstawo-
wych. Konceptualizacja poje¢ ,prawy/lewy” nie jest jednak taka sama we
wszystkich jezykach.

Opozycja prawy/lewy opiera si¢ przede wszystkim na réznicowaniu rak,
ktoérym przypisuje sie okreslone cechy. Lacinski odpowiednik znaczenia ,prawy”
(dexter), funkcjonujacy w angielskim jako dexterous lub dextrous czyli skilfull,
a wiec ,zreczny”, ,wprawny”, akcentuje specjalne umiejetnosci reki prawe;.
Z kolei angielski wyraz left powstat ze staroangielskiego lyft, o podstawowym

! Schematy wyobrazeniowe odwotujace sie do nazw czesci ciata moga takze uwzgledniaé
usytuowanie czesci ciata zwierzecia, por. B. Heine, Cognitive Foundations of Grammar, Oxford
1997, s. 41.
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znaczeniu ,staby”, a francuski wyraz gauche etymologicznie nawiazuje do nie-
zrecznosci, niestosownosci, co takze mozna taczy¢ z charakterystyka reki lewej?.

W jezykach afrykanskich odpowiedniki poje¢ ,,strona prawa (lewa)”, funk-
cjonujace jako znaki orientacji przestrzennej, sg bardzo czesto réwnoznaczne
z okre$leniami ,,prawa (lewa) reka”. W etymologii tych okreslen odnajdujemy
relacje zgota nieprzestrzenne. Na przyktad w suahili prawa reka mkono wa
kuume jest semantycznie derywowana od reki (strony) meskiej, podczas gdy
lewa (mkono wa kushoto, pl. mikono ya kushoto) jest tylko reka przeciwnag
wzgledem tej wiasciwej®. W nigeryjskim Pidgin English opozycja strony meskiej
i zenskiej rysuje sie jeszcze wyrazniej; prawa strona/reka to man hand ,reka
meska”, lewa strona/reka to woman hand ,;reka kobieca”. W joruba prawy (otiin)
jednoczesnie znaczy ,,starszy sposrod dwdch asystujacych wtadcy dworzan™.
Tu podstawa konceptualizacji okreslenia ,,prawy” jest starszenstwo, wyzsza
pozycja w hierarchii.

Odnotowywany w niektérych jezykach brak symetrii w nazwach strony
(reki) wskazuje, ze funkcje rak podlegaja warto$ciowaniu. W szczegélny
sposob odnotowywane sg preferencje w uzywaniu reki lewej, co przenosi sie
na nazwe osoby (,leworeczny”, ,mankut”) i jest to wyraz konotujacy pewne
odstepstwa od ogolnie przyjetych zasad, podczas gdy okre$lenie , praworeczny”
jest pod tym wzgledem neutralne. W joruba ,,cztowiek leworeczny” oléw¢ osi
(0lowo ,,reka”, osi ,,lewa”) jest notowany w stowniku jako odrebna jednostka
leksykalna, podczas gdy nie znajdziemy tam réwnolegtego okreslenia na osobe
praworeczna.

Nazwy w istocie przestrzenne niosg czesto takze kulturowy kod dotycza-
cy zasad postugiwania sie prawa i lewa reka w zyciu codziennym. W suahili
reka prawa ma swdj leksykalny odpowiednik mkono wa kulia (dost. reka
do jedzenia), ktory akcentuje jej atrybuty funkcjonalne. Druga reka nie jest
w podobny sposéb wyrézniona, ale w tym kontekscie warto odnotowa¢ po-
wszechne w kulturach afrykanskich przeswiadczenie, ze reka lewa stuzy do
celéw higienicznych i mozna przyjaé, ze ten aspekt w sposéb istotny warunkuje
rozdzielno$¢ funkcji obu rak.

Przestrzeganie zasad uzywania rak moze mie¢ kontekst religijny. Kul-
turowa odrebnos$¢ symbolicznej funkeji rak rysuje sie wyraznie w nakazach
i zakazach, ktére sa czescig zachowan rytualnych. Rece (ze wskazaniem na

2M.S. Freeman, The Story Behind the Word, Philadelphia 1985, s. 228n.

3Za:D.A. Olderogge, Suahili-russkij slovar, Moskva 1961.

4 ,The senior of the two assistants to a titled chief”, za: A Dictionary of the Yoruba Language,
red. C.C.W. Wakeman, Ibadan 1979.
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konkretng reke) sa takze cze$cig systemu komunikacji za pomocag gestow.
Utrwalong symbolike o tym podiozu podtrzymuje tradycja zwigzana z takimi
zachowaniami jak sktadanie przysiegi czy noszenie obraczki.

Kulturowe podtoze przekonan o rozgraniczeniu funkcji obu rak jest
zréznicowane, mozna jednak méwi¢ o dwéch podstawowych cechach, ktére
tworza ten obraz. Po pierwsze, w jezykowo-kulturowym obrazie lewa reka
jest czesto kojarzona z cechami negatywnymi. Po drugie, odnotowuje sie
powszechny kulturowy nakaz uzywania prawej reki w relacjach spotecznych.
O ile jednak przekonanie o réznicy miedzy funkcjonalnymi atrybutami rak
jest podobne w swej wymowie w wielu kulturach, to jego uzasadnienie jest
zréznicowane. W zulu podawanie prawej reki na powitanie ttumaczy sie tym,
ze w ten sposob okazujemy pokojowe nastawienie, poniewaz normalnie w rece
prawej trzyma sie bron®. W tej kulturze lewej reki uzywa sie wowczas, gdy
rozpoczyna sie liczenie, jak cho¢by w celu poinformowania o liczbie dzieci.
Uzywanie prawej reki podczas powitania moze mie¢ ograniczenia wynikajace
z przyjetych zatozen doktrynalnych. W kregach islamistow o ekstremalnych
pogladach powszechna jest opinia, ze prawej reki uzywa sie w powitaniach
tylko z muzulmanami; witajac sie z niewiernymi nalezy podawac¢ reke lewa.

Niniejsze opracowanie dotyczy kulturowego warto$ciowania strony pra-
wej i lewej w jezyku hausa. Odwotuje sie do leksyki i frazeologii tego jezyka,
a takze do tych tekstéw, ktore funkcjonalne atrybuty rak ujmuja jako zjawisko
kulturowe. Zrédla jezykowe dostarczaja typowych dla tego jezyka wzoréw kon-
ceptualizacyjnych, tworzacych opozycje strony prawej i lewej, a jednoczesnie
potwierdzaja funkcjonowanie uniwersalnych pojeé z tego zakresu.

2. Jezykowe odpowiedniki strony prawej i lewej
w hausa: dama i hagu

W jezyku hausa ,,prawa strona” ma leksykalny odpowiednik dama, a ,lewa
strona” hagu. Sa to okreslenia wystepujace samodzielnie lub we frazie z rze-
czownikiem ,reka”, stad hannun dama, dostownie ,prawa reka” i hannun
hagu (albo hauni) czyli,lewa reka” moga odnosi¢ sie szerzej do znaczenia ,,po
stronie prawej/lewej reki”. Nawet jesli wyraz ,reka” jest opuszczony, pozostaje
drugi, przydawkowy czton tej frazy na/ta dama ,prawy”, ,po prawej” i na/ta
hagu ,lewy”, ,po lewej”.

Wyrazy dama i hagu (hauni) sa uzywane w zasadzie tylko w znaczeniach
odnoszacych sie do orientacji przestrzennej, ale sg one prawdopodobnie dery-

° Na podstawie relacji Lionela Posthumusa.
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wowane od innych okre$len. Etymologia wyrazu dama jest malo przejrzysta
z tego powodu, ze w warstwie segmentalnej (fonologicznej) jest kilka form
homonimicznych. Modyfikacje suprasegmentalne (diugos$¢ samogtoski i ton)
pozwalajg odrézni¢ dama ,,prawa strona” od dama ,,mozliwo$¢, okazja” czy
tez dama ,zmieszaé, zdenerwowad” oraz dama ,lepiej”®. Jesli za podstawe
derywacji semantycznej okredlenia ,prawa strona” przyjmiemy rzeczownik
dama ,,sposobno$¢, okazja”, to najmniej kontekstowo uwarunkowane znaczenia
odnosza sie do mozliwosci, swobody dziatania, np. in ka ga dama , jesli chcesz”,
dost. jesli widzisz mozliwos$¢’, ba dama ,,nie ma mozliwo$ci™®.

W polu semantycznym rzeczownika dama (dama) znajda sie jeszcze takie
znaczenia jak ,,poprawa” oraz ,duza liczba” np.: da dama ,wiele” (dost. z duza
liczba). Dama oznacza wiec co$ dobrego, pozytywnego, tym okresleniem
mozemy na przyktad wyrazi¢ poprawe zdrowia, kiedy na pytanie ya ji saukin
jikinsa? (dost. czy poczut polepszenie zdrowia?) odpowiemy: I, ya yi dama
lub I, ya ji dama ,jest lepiej, poczut sie lepiej”. W wersji przystowka , lepiej”
odnajdujemy takze pozytywne warto$ciowanie zdarzen, np. dama na yi haka
,Lbytoby]) lepiej, gdybym to zrobit”°.

Wyraz hagu nie ma odniesiefi polisemicznych, o jego mozliwych powia-
zaniach znaczeniowych z innymi wyrazami wnioskujemy na podstawie form
derywacyjnych, takich jak haguguwa ,klopoty, niewygoda” czy (a) hagunce
,hiespodziewanie, nieodpowiednio, ,nie na reke”, np. sha’anin ya zo mini
a hagunce ,ta sprawa zjawila sie niespodziewanie i nie bardzo mi pasowata”
(jak np. niespodziewana natychmiastowa podréz). Mozna stad wnioskowad,
ze lewa reka utozsamiana jest ze znaczeniami negatywnymi, a opozycja, jakg
tworzy z prawa reka opiera sie na uzywaniu tej reki albo nieodpowiednio do
ustalonych norm albo okazjonalnie i raczej mato wprawnie.

Jako znaki orientacji przestrzennej dama i hagu nie odnosza sie tylko do
reki, opozycja strony prawej i lewej przenosi sie na cale ciato cztowieka, np.

Kuma ya sa kumatunsa na dama, ya sa kumatun hagu'!
,nadstawit policzek prawy, nadstawit policzek lewy”

Jak zaznaczono wczes$niej, w wyrazaniu relacji przestrzennych okre$lenia
,prawy (lewy)” nie sg zorientowane na dowolny obiekt w przestrzeni, kto-

®G.P. Bargery, A Hausa-English Dictionary and English-Hausa Vocabulary, London 1934.
7P. Newman, A Hausa-English Dictionary, New Haven, London 2007.

8 G.P. Bargery, A Hausa-English Dictionary..., dz. cyt.

? Tamze.

10 Tamze.

' http://www.harkarmusulunci.org/Print.asp?lang=1&id=100041.
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remu mozna przypisa¢ strone prawg i lewa, lecz na obserwatora. Podobnie
jak w jezykach europejskich, takze w hausa prawa lub lewa strona obiektu
to ta, ktéra jest odpowiednio prawa lub lewa strong ogladajacego, co ilustruja
przyktady odnoszace sie do zdjeé, np.

Shugaban Najeriya Goodluck Jonathan a hannun hagu
,Przywddca Nigerii Jonathan Goodluck po prawej stronie”

Daga hagu, Ahmed S. Nuhu, Ango Ahlan, Amarya A”isha da Baballe!?
,0d lewej: Ahmed S. Nuhu, Ango Ahlan, Amarya A’isha da Baballe”

Ta dwoisto$¢ punktéw odniesienn w wyrazaniu relacji przestrzennych jest
oczywista tylko ze wzgledu na wspélny kod komunikacyjny, ktéry pozwala
taczy¢ orientacje przestrzenng odwotujaca sie do obiektu (w przyktadzie nizej
»naprzeciwko”) i orientacje przestrzenng wyznaczona przez obserwatora (,,na
lewo”), np.:

[...] daura da ita, wato hagu ke nan, akwai Bata*®
,haprzeciwko niej [tj. bramy], czyli po lewej stronie, znajduje sie [sklep] Bata

Okreslenia dama ,,prawy” hagu ,lewy” w jezyku hausa wykazuja cechy
rzeczownika, ktéry moze taczy¢ sie z zaimkami dzierzawczymi (tworzac frazy
znaczace dostownie ,,po mojej prawej (lewej) stronie)” lub tworzy¢ konstrukeje
przyimkowe (por. polskie ,,z prawa”, ,;z lewa”), np.:

Wannan hoton da ke hannun damanku, na wani yaro ne lokacin yana
karami

»,Na zdjeciu, znajdujacym sie po waszej prawej stronie, jest chtopiec
(z czaséw), gdy byt maty”

sai na dinga cewa da shi dubi hagu dubi dama**
,ciagle mu mowil: «popatrz w prawo», «popatrz w lewo»”

Mozliwa jest tez formacja przystéwkowa hagun da ,na lewo od”, dama
da ,na prawo od”, odwotujaca sie do regularnych potaczen rzeczownika
i przyimka, np.:

Mota tana hagun da gida ,,samochéd jest na lewo od domu” (tak jak widzi
go méwiacy)

Mota tana dama da kasuwa ,samochdéd jest na prawo od domu” (tak jak
widzi go méwiacy)

12 przyktady za www.voanews.com/hausa/news.

3A. Bature, R. Randell, R.G. Schuh, Hausar Baka — “Gani Ya Kori Ji”, Windsor,
California 1998, s. 45.

14 Przyktady za www.fim.tvheaven.com.
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3. Kulturowe identyfikacje strony prawej i lewej

Na proste pytanie o to, ktéra strona jest prawa, a ktora lewa, w kulturze
Hausa mozna uzyska¢ odpowiedzi kojarzace orientacje przestrzenng z utrwa-
lonymi praktykami zycia codziennego lub zachowaniami uwarunkowanymi
religijnie. Dla przyktadu, strona prawa to ta, ktéra zajmujg osoby wyréznione
przez wladce. Potwierdzeniem jest zasada dworskiej etykiety méwigca o tym,
ze gosciom podczas wizyt wyznacza sie miejsce po prawej stronie wiadcy.
Jednoczeénie zwrot jezykowy su ne dama da sarki dost. ,,oni sa na prawo od
wladcy”, oznacza ,,oni sa faworytami wtadcy”. Lewa strona nie jest w specjalny
sposob wyrézniona, ale orientacje przestrzenna wzgledem strony lewej pod-
trzymuje kamien Kaaby, ktéry znajduje sie po lewej stronie podczas rytualnego
obchodzenia go w czasie pielgrzymki do Mekki.

Strona prawa jest tez wskazana w zwrocie jezykowym ga dama dost. zoba-
czy¢ prawa strone (prawy bok), ktory jest eufemizmem wyrazajacym znaczenie
yumrzec”. Jego zrédlem jest pozycja, w jakiej uktada sie zmartego, czyli na
prawym boku. Frazeologia, zwiazana z ta sytuacja, jest w jezyku utrwalona
takze na potrzeby wyrazania znaczen przenosnych, np.:

Ya tsattsaga yadda ransa ya ga dama, ya yi kan iyaka.
,Opadt, jakby jego zycie sie skonczylo (dost. zobaczyto prawa strone),
jakby osiggnat kres”

[...] na nuna yadda Amerika ke b”arnarta yadda ta ga dama a Iraki ne,
a Afghanistan ne'®

»pokazatem, jak Ameryka ponosi straty, jak polegta (dost. zobaczyta prawa
strone) w Iraku, w Afganistanie”

Strona prawa i lewa jest zagospodarowana w sposéb symboliczny w wielu
sferach zycia publicznego. Miejsca po prawej i lewej stronie wiadcy przypisane sg
urzednikom dworskim odpowiednio do ich hierarchii, co znajduje potwierdzenie
w ich usytuowaniu podczas tradycyjnych ceremonii dworskich Hausa. Opisy
protokolarnych ustawien dworskich urzednikéw wtadcy Maradi z XIX wieku'®
mowig, ze podczas uroczystosci po prawej stronie wiadcy zasiadali wojownicy
(stuzba wojskowa, urzednicy w stuzbie militarnej), po lewej administracja
cywilna. Wskazywato to na wazno$¢ militarnej pozycji wtadcéw hausanskich.

Podstawy innej konceptualizacji strony prawej i lewej w hausa odnajdu-
jemy w przystowiu, ktére wigze strone prawa z bliskoscia wzgledem innej

15 Przyktady za http://www.harkarmusulunci.org/data.asp?id=100046&lang=1.
1 M.G. Smith, A Hausa Kingdom: Maradi under Dan Beskore, 1854-1875”, w: West African
Kingdoms in the Nineteenth Century, red. D. Forde, P. Kaberry, London 1971, s. 93-122.
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osoby (w tym blisko$cia wynikajacg z pokrewienstwa), natomiast strone lewg
z obcoscig:

Abin da dama ta jure, hagun ba ta jure ba'’
»przyjaciel lub krewny zniesie to, czego obcy nie jest w stanie znie$¢”
(dost. ,,0, co prawa zniesie, lewa nie przetrzyma)!®

4. Rozdzielno$¢ funkcji rak w kulturze Hausa

W kulturze Hausa wyréznia sie sytuacje, w ktérych kulturowy kod odnosi
sie do obu rak. Takimi regutami obwarowane jest m.in. dawanie i przyjmowa-
nie przedmiotéw. Podawane przedmioty nalezy przyjmowac¢ obiema rekami,
dlatego czesto zauwaza sie karcenie dzieci za przyjmowanie prezentéw tylko
jedna reka. Bardziej powszechne jest jednak kulturowe rozgraniczenie funkcji
obu rak, ktérym przypisywane sga okreslone czynnosci w zyciu codziennym
i w praktykach rytualnych.

4.1. Funkcjonalne atrybuty reki prawej

Kojarzenie reki prawej z relacjami spolecznymi znajduje wyraz przede
wszystkim w gestach powitalnych. W kulturze Hausa gest przywitania sie
za pomocg u$ci$niecia dloni jest stosowany gtéwnie przez mezczyzn i tyl-
ko prawa reka moze by¢ uzyta do ujecia dioni drugiej osoby. Fraza ,podaé
reke” oznacza wiec ,przywitaé sie”, ale tylko wtedy, gdy odnosi sie do po-
witania mezczyzn, np. Ya yi ban hannu da ni ,,podat mi reke”?. Zwykle po
tym gescie nastepuje przylozenie dioni (prawej) do serca (czyli ban hannu
/ musabaha).

Pozdrowienie wtadcy i innych cztonkéw arystokracji i wtadzy lokalnej
odbywa sie takze z uzyciem reki prawej, ale w inny sposob. Jest to potrzasanie
uniesiong reka, z dtonig zaci$nietg w pies¢, keiuk jakby wskazywat przestrzen
nad prawym ramieniem. Taki gest okresla sie terminem jinjina®. Istote tego
gestu mozna wyjasni¢ na wiele sposobdw:

Duk wadannan hanyoyi na sadarwa ana amfani da su ta bangaren isar wa
da Sarki sako ko kuma Sarki ya isar wa da jama’a sako, misali idan Sarki ya

7 G.P. Bargery, A Hausa-English Dictionary..., dz. cyt.

18 Nieco bardziej uogélniong interpretacje tego przystowia odnajdujemy w stowniku
R.C. Abrahama, Dictionary of the Hausa Language, London 1962: ,to co wytrzymuje prawa, nie
wytrzymuje lewa” wyraza bardziej ogélne znaczenie ,,cierpliwos¢ kazdego (cztowieka) jest inna”.

Y PJ. Jaggar, Hausa, Amsterdam, Philadelphia 2001, s. 127.

2071 Will, M. Ahmed, Symbolika gestow w kulturze Hausa, w: Jezyki Azji i Afryki w ko-
munikacji miedzykulturowej, red. N. Pawlak, Warszawa 2008, s. 251.
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yi hawa yana dunkule hannunsa na dama (Jinjina) wanda hakan wata tam-
baya ce yake yi wa jama’a cewar shikashikan Musulunci guda biyar kun rike?
Su kuma jama’a in suka dunkule nasu hannun amsa ce suke ba shi da cewa;
“Na’am mun rike” (Hira da Malam Yahya Salihi, 2006). A wani kaulin kuma
cewar Wamban Kano Alhaji Abbas Sunusi (Hira a talabijin) ita jinjina jama’ar
gari ne suke yi wa Sarki ita, abin da take cewa shi ne mun ba ka amanarmu, ka
rike? Shi kuma Sarki in ya yi tasa jinjinar amsa ce yake ba wa mutanen garin
cewar e na rike. A fadin Malam Nasiru Kabara a Tafsirin da yake yi da Azumi
cewa ya yi Jinjina a wajen Shehu Usmanu tana nufin Yadin Wahidin Ala Man
Siwahu Ma”ana Hannu daya a kan wanda ya wanicce shi?!.

,5a to wszystko sposoby porozumiewania sie, stosowane po to, by dotrzeé¢
do wiladcy z jakims przekazem lub otrzyma¢ od witadcy jaki$ przekaz. Kiedy na
przyktad wiadca zasiada (na tronie) i podnosi zaci$nieta pies¢ do géry (w ge-
$cie jinjina), przekazuje w ten spos6b pytanie do poddanych: czy wypelniacie
wszystkie obowiazki nalezace do pieciu filaréw islamu? Je$li poddani takze
podniosg zacis$nieta pies¢, przekaza mu odpowiedz: ,tak, wypetniamy” (wy-
wiad z Malam Yahya Salihi, 2006). W innym wywiadzie, jakiego w telewizji
udzielit wambai Kano, Alhaji Abbas Sunusi padto stwierdzenie, ze gest jinjina,
wykonywany przez spotecznos¢ lokalng ma w swej wymowie zapewnienie
o zaufaniu, jakim poddani obdarzaja wiadce, ale tez pytanie o to, czy on tego
zaufania nie naduzywa. Tu odpowiedz wtadcy, ktéry wykonuje gest jinjina jest
zapewnieniem o lojalnosci. Jeszcze inaczej ttumaczy sens tego gestu Malam
Nasiru Kabaru, ktéry powiedzial, ze interpretujac tekst Koranu w czasie po-
stu wykonat gest jinjina. Skierowat go do Shehu Usmanu, przekazujac w ten
sposob tres¢ sentencji Yadin Wahidin Ala Man Siwahu czyli ,,(podnosze) jedng
reke na cze$¢ tego, ktéry tchnat we mnie nowe zycie”.

W kulturze Hausa skojarzenia z funkcjonalnymi atrybutami rak wiaza sie
przede wszystkim z tym, ze prawej reki uzywa sie do jedzenia. Jest to nakaz
kulturowy tym istotniejszy, ze stosowanie sztu¢cOw nie jest powszechna prak-
tyka. Utrwalaniu nawykéw dotyczacych jedzenia sprzyja tradycja wspolnego
spozywania positku w gronie rodzinnym i przy r6znych okazjach oficjalnych.
Potepia sie niewlasciwe zachowanie podczas positku, a nawet dopuszczalna
jest reakcja $miechem lub skarceniem uczestnikéw wspdlnej biesiady, kto-
rzy naruszajg reguty. Tradycje sg tu uwarunkowane statusem uczestnikéw
i miejscem spozywania positku. Lewa reka moze by¢ zagospodarowana na
podtrzymywanie naczynia, ale tylko wéwczas, gdy posilek jest spozywany
samodzielnie.

2! http://gidandabino.blogspot.com/2007/06/hausar-gidan-sarauta-sadarwa-cikin.html.
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Oto relacja Hausanczyka na temat swojej edukacji tradycyjnej, wspieranej
przez malama, ktéra obejmowata takze ksztatcenie nawykéw zwigzanych
z jedzeniem:

Daga cikin saukin kansa yakan ce mu ci abinci tare a wasu lokuta, wanda
ta nan ne na ma sami ilimi da tarbiyyar ladabin cin abinci. Har ya kai ga na
saba in zan ci abinci sai na tankwashe kafafuna ina rike da kwano da hannun
hagu. Allah Sarki sabawa da haka ne ya sa da na zo cin abinci da wasu yan
uwana a gidan wani attajiri sai kawai na zama abin kallo da dariya®.

Byl bardzo otwarty i czesto zapraszat mnie, bysSmy zjedli wspdlnie positek,
[spotykali$my sie] w réznych miejscach, co miato przyczyni¢ sie do pozna-
nia przeze mnie obyczajéw zwigzanych ze spozywaniem positku. Wszystko
to sprawito, ze nabratem takich przyzwyczajen, by jedzac positek siadaé
z podwinietymi nogami, a naczynie trzymac¢ w lewej rece. Tak sie zachowy-
walem zawsze podczas positku, ale kiedy zdarzyto mi sie by¢ w domu kogos
zamoznego i uczestniczy¢ we wspdlnym positku, [czutem sie zle, poniewaz]
wszyscy patrzyli na mnie i $miali sie z moich przyzwyczajen”.

Jedzenie lewa reka jest jednym z zakazow, sktadajacych sie na , kulturowe
grzechy” (santi), ktére sa zwigzane ze spozywaniem positkow. Zakazy dotycza
takze dyskusji o jedzeniu czy tez szerzej niewtasciwych tematéw podejmowa-
nych podczas rozmoéw przy jedzeniu (na przyktad takich, ktére rozémieszaja
spozywajacych positek). Doda¢ tu trzeba takze inny kulturowy kod zwiazany
ze spozywaniem positkéw, wedle ktérego kobiety i mezczyzni jedza odrebnie.

Nawyki dotyczace kulturalnego jedzenia sa bardzo waznym elementem
wychowania. Temat ,,zachowanie przy stole” pojawia sie w podrecznikach do
nauki jezyka i jest on przedstawiony jako kulturowy nakaz, ktéry trzeba wpajaé
dzieciom w ich pierwszych latach zycia. W materiatach dydaktycznych Hausar
baka zamieszczony jest tekst, w ktérym ojciec poucza dziecko:

Cire hannun hagu. Sa hannunka na dama. Kada ka kuma cin abinci da
hannun hagu, ka ji ko?%

,Zabierz lewa reka. Uzyj prawej reki. Nie wolno jes¢ lewa reka, zrozu-
miate$?”

Prawa reka jest takze przeznaczona do pisania, co wynika z doktryny
islamu. Pismo arabskie, prowadzone od prawej do lewej, wtasciwie sprzyja
leworecznym (nie zakrywa sie wowczas rekq napisanego tekstu), ale ponie-
waz rozwineto sie ono w tradycji praworecznej, tak jest nauczane i takiej
przestrzega sie normy. W szkofach koranicznych Hausa dzieci tez sa uczone

22 almizan.faithweb.com.
B A. Bature, R. Randell, R.G. Schuh, Hausar Baka..., dz. cyt., lekcja 2.03a.
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pisania reka prawa, sa nawet bite, jesli sie do tych zasad nie stosuja, ale juz
w szkotach wspdtczesnych problem wyboru reki do pisania jest traktowany
indywidualnie. Z tego powodu wielu Hausanczykéw swoja leworecznos¢ trak-
tuje jako norme (za Isa Yusuf Chamo). Niektdrzy juz w dorostym zyciu piszg
takze lewa reko po arabsku. Mozna wiec powiedzieé¢, ze w kulturze Hausa
dochodzi do konfliktu norm i praktyki w zachowaniach oséb leworecznych,
ale dotyczy on tylko pisania. Nie ma przyzwolenia spotecznego na jedzenie
lewq reka, niezaleznie od preferencji i sprawnosci w jej uzywaniu.

Prawa reka jest w sposob symboliczny przeznaczona do wykonywania
rytuatéw religijnych, ktére niosg ze soba wiele utrwalonych nawykéw i ce-
remonialnych zachowan. W kulturze muzutmanskiej szczegétowe instrukcje
obowigzujg m.in. przygotowanie do modlitwy (alwala) czyli ablucje. Kolejno$é
czynnosci jest nastepujaca: najpierw myje sie twarz, potem reke prawa, a na-
stepnie lewa, umyta reka myje sie glowe, potem noge prawa, a dopiero po niej
lewa?*. Nie ma jednak wyraznego wskazania reki, ktdra jest przeznaczona do
wykonywania ablucji. Babu wata matsala wajen shafan kai da hannun hagu
czyli ,nie jest problemem umycie glowy reka lewa” — jak stwierdza sie dalej
w instrukgcji.

Kultura chrzes$cijanska taczy sie m.in. z tradycja zegnania sie prawa reka.
Chrzescijanskie teksty religijne, tworzone w jezyku hausa, takze wskazuja na
koniecznos$¢ dostosowania sie do akceptowanych zachowan w modlitwie, np.:

Me ya sa ka janye hannun hagunka? Kana dafe Kirjinka da hannun dama?*
Dlaczego wyciagasz lewa reke? A bijac sie w pier$ czy uzywasz reki prawe;j?

4.2. Nieczystos¢ reki lewej

Kulturowy nakaz uzywania prawej reki $cisle wiaze sie gtéwnie z zakazem
uzywania w niektérych czynno$ciach lewej reki. Warto dodaé, ze zakaz jedzenia
lewa reka obowigzuje nie tylko w kulturze Hausa czy szerzej w kulturach afry-
kanskich, takze tych niezislamizowanych, ale réwniez na Bliskim Wschodzie.

Réwnie powszechny jest zakaz uzywania lewej reki w czynnosciach reli-
gijnych. Jest on podbudowany prze$wiadczeniem, ze lewa reka symbolizuje
kontakt z duchami. Mozna jednak sadzi¢, ze to przekonanie zostalo wprowa-
dzone do kultury Hausa wraz z przenikaniem do niej religii chrzescijanskiej,
poniewaz jezykowe $lady odnajdujemy jedynie w psalmach, w ktdrych fraza
A hannunsu na hagu akwai gumaka oznacza ,w lewej rece sa fetysze”.?

24 http://www.alwilayah.net/ibadu/salla/alwala.html.
25 Psalmy Hausa za www.josephkenny.joyeurs.com/HausaBible/Zaburai.htm.
26 Tamze.
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Z postugiwaniem sie lewa reka w spotecznosci Hausa wigza sie takze przesady:

Wai idan mutum ya sha fura da hannun hagu, to, zai zama takadari®’
Jak kto$ zje fure® lewa reka, stanie sie kiétliwy”.

5. Derywacje semantyczne od pojeé ,,prawy” i ,lewy” w hausa

Pojecia odnoszace sie do prawej lub lewej strony sg podstawa do koncep-
tualizacji poje¢ bardziej ogoélnych. Jak pokazano wczeéniej, najczesciej prawa
reka jest pozytywnym (lub przynajmniej neutralnym) odpowiednikiem nace-
chowanej negatywnie lewej reki. Pochodne, bardziej ogdélne znaczenia strony
(reki) prawej i lewej, ktére wychodza poza identyfikacje reki prawej czy lewej
jako takiej czy relacje przestrzenna, funkcjonuja w kilku obszarach. Opozycja
prawy/lewy to przede wszystkim przeciwstawienia dwéch réznigcych sie ze
soba cech, stanéw, okolicznosci (odpowiednik ,jednej strony” i ,,drugiej strony”).

Iustracja sa nastepujace przystowia:

Dama kakyau, hauni kakyau?® (dost. z prawa dobrze, z lewa dobrze)
Hhiech ci sie powodzi!”

hauni bulaka, dama bulaka®® (dost. z lewej do6t, z prawej dob)
»1 po jednej i po drugiej stronie jest dot”.

W znaczeniach przeno$nych prawa reka utozsamia przychylne nastawienie,
lewa — zachowanie nieprzyjazne:

Watau dai ana bayar wa da hannun dama ana karbewa da hannun hagu.
Ya kira wannan halaya da alkalan ke yi da rashin adalci, ya bukaci da a daina
wannan®!.

,Dotyczy to sytuacji, w ktérych ktos podaje reke prawa, a spotyka reke
lewa. Zwrécit uwage na takie praktyki sedziow, ktére sa niewlasciwe (nie-
sprawiedliwe) i zazadal, by ich zaniechano”.

W licznych derywatach semantycznych prawa reka, ktérej uzywa sie przy
dawaniu, utozsamia szczodro$¢. Potwierdzaja to przystowia, np.:

Mai hannu duka dama (dost. osoba majaca tylko rece prawe)
,osoba szczodra, hojna”

7 A. Bature, R. Randell, R.G. Schuh, Hausar Baka..., dz. cyt., lekcja 2.03a-b.
28 Fura — kulki z gotowanego prosa z mlekiem (tradycyjna potrawa Hausa).

¥ R.C. Abraham, Dictionary of the Hausa Language, dz. cyt.

%0 G.P. Bargery, A Hausa-English Dictionary..., dz. cyt.

31 http://aminiya.com/.
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Hannun dama maganin makalama®? (dost. reka prawa lekarstwem na
pomowienia)
,Szczodro$¢ ucisza pomdéwienia”

Poniewaz postugiwanie sie lewg rekg jest w kulturze Hausa uznawane sie
zachowanie nietypowe, okre$lenia bahagu (r.m.), bahaguwa (r.z.) ,leworeczny”
sg nacechowane negatywnie (por. pol. ,mankut”). Takze w znaczeniach prze-
nos$nych ,lewy” wyraza niewlasciwy sposoéb, ale takze co$ niestandardowego,
nietypowego, np.:

Allah Mad’aukakin Sarki yana cewa: ,,Kuma wad’anda duka kafirta da
ayoyinmu, sune masu karb’ar littafinsu da hannun hagu”.*

,Allah Wszechmogacy Pan mawia: ,wszyscy, ktorzy odeszli od naszych
zasad to sa ci, ktérzy przyjmuja ksiege niewtasciwie” (dost. lewa reka)”

Negatywne warto$ciowanie reki lewej wigze si¢ z utozsamianiem jej
z brakiem koordynacji, nieporzadkiem, sprzeczno$ciami, np.:

Abu ya zama bahagwan tarnaki** (dost. sprawy staty sie leworecznym
kustykaniem)
»,Sprawa jest pelna sprzecznosci”

W jezykach europejskich opozycja prawy/lewy ma wyrazny zwigzek

z przeciwstawieniem czynéw legalnych czynom nielegalnym. Sam termin

,prawo” wywodzi sie wlasnie od znaczenia ,prawy”. W hausa obserwujemy

rozszerzenie znaczenia ,prawy” dama i ,prawa reka” (hannun dama) do

okreslania czynéw wynikajacych z poczucia odpowiedzialnosci, dopetnienia
przyjetych zobowigzan czy przysiegi, np.:

Wagziri ya duka, ya ce, ,,Na ko karbi amanan nan taka da hannun dama”*.

JWezyr uklakt i powiedziat: ,Przyjmuje powierzone mi zaufanie z peina
odpowiedzialnoscig” (dost. prawa reka)”

W jezyku tym wyraz okreslajacy prawo nie pochodzi jednak od znaczenia
prawej strony. Jest to wyraz wywodzacy sie z arabskiego shari’a ,,prawo (mu-
zulmanskie)” lub doka funkcjonujacy takze w znaczeniu ,rozkaz”.

Okreslenia hannun dama ,prawa reka” i hannun hagu ,lewa reka” tworza
pare znaczen przeciwstawnych, gdzie z jednej strony sg czyny legalne, kojarzone
z reka prawg i nielegalne, utozsamiane z reka lewa. Derywacja semantyczna

32 Przyktady za R.C. Abraham, Dictionary of the Hausa Language, dz. cyt.
3 http://groups.yahoo.com/group/Nurul-Islam/message/1184.

34R.C. Abraham, Dictionary of the Hausa Language, dz. cyt.

35 A.A. Imam, Magana Jari Ce, Zaria 1966, s. 11.
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znaczenia ,legalny, zgodny z prawem”, opiera sie tu na znaczeniu ,,mozliwy
do wykonania”, ktérego nosnikiem jest wyraz dama.

Sposrdéd znaczen ogolnych, odwotujacych sie do pojeé ,prawy/lewy”
w wielu jezykach wyrdznia sie polityczne znaczenie prawicy i lewicy*®. Na pod-
stawie dostepnych Zrédet jezykowych nie mozna jednak wyodrebni¢ tych pojeé¢
w hausa. Podziaty pozwalajace odrézni¢ formacje konserwatywne i postepowe
maja odpowiedniki masu ra’ayin rikau (dost. o pogladach zachowawczych,
konserwatywnych) i masu ra”ayin cigaba (dost. o pogladach postepowych).
Proba kojarzenia tych poje¢ z leksykalnymi odpowiednikami zawierajacymi
pojecia ,lewy” i, prawy” prowadzi do wnioskéw do$¢ zaskakujgcych: prawica
to postepowi, lewica to konserwatysci.?” Poglady takie odwotuja sie bardziej
do stereotypu funkcjonalnego rak niz do wyodrebniania opcji politycznych
wspdlczesnego swiata.

* * *

Kultura Hausa pod wzgledem normatywnym jest wiaczona do kregu cy-
wilizacji europejskiej, ale jednoczesnie w wielu aspektach zycia spotecznego
(usankcjonowanego systemem prawnym shariat) stosuje sie do zasad, ktére
maja swoje zrodio w cywilizacji arabsko-muzutmanskiej. Niektdre z tych zasad
sq wytworem lokalnych norm kulturowych. W zachowaniach symbolicznych
obejmujacych uzycie rak mozna mowi¢ przede wszystkim o kulturowym na-
kazie postugiwania sie rekg prawa podczas jedzenia i przy powitaniach. Nie
przewiduje sie tu odstepstw, nawet jesli osoba jest z natury leworeczna.

Wtasciwe stosowanie zasad postugiwania sie reka prawg i lewa nalezy do
etykiety grzeczno$ciowej Hausa, wpajanej dzieciom w procesie wychowania
tradycyjnego (tarbiyya), ktére obejmuje ksztatcenie religijne i ksztattowanie
charakteru. Do$¢ osobliwie na tym tle rysuje sie pisanie lewg reka, obserwowa-
ne w niektorych srodowiskach®®. Pozostaje ono w konflikcie z zasadami religii
muzulmarnskiej, a jednoczesnie jest manifestacja tych zasad, wedle ktérych
preferencje w uzyciu jednej reki sa cecha indywidualna, a nie norma kulturo-
wa. System szkolnictwa koranicznego w Nigerii i edukacja typu europejskiego
pogtebiajg te sprzeczno$é, poniewaz ksztaltuja odmienne warto$ciowanie
postugiwania sie lewa reka podczas czynnosci pisania.

% J. Bartminski, Jezykowe podstawy obrazu swiata, Lublin 2006, s. 90.

%7 Na podstawie wywiadu z Isa Yusuf Chamo.

% Moje zainteresowanie tematem wynika z obserwacji studentéw Uniwersytetu Bayero
w Kano, ktérzy stosunkowo czesto uzywaja lewej reki do pisania, chociaz jako muzulmanie
powinni oni w tej czynnosci uzywacé reki prawej.



24 NINA PAWLAK

BIBLIOGRAFIA

Abraham R.C., Dictionary of the Hausa Language, London 1962.

Bature A., R. Randell, R.G. Schuh, Hausar Baka — “Gani Ya Kori Ji”, Windsor,
California 1998.

Bartminski J., Jezykowe podstawy obrazu swiata, Lublin 2006.

Bargery G.P, A Hausa-English Dictionary and English-Hausa Vocabulary, London
1934.

Freeman M.S., The Story Behind the Word, Philadelphia 1985.
Heine B., Cognitive Foundations of Grammar, Oxford 1997.
Imam A.A., Magana Jari Ce, Zaria 1966.

Jaggar PJ., Hausa, Amsterdam, Philadelphia 2001.

Newman P, The Hausa language: an Encyclopedic Reference Grammar, New Haven,
London 2000.

Newman P, A Hausa-English Dictionary, New Haven, London 2007.

Smith M.G., A Hausa kingdom: Maradi under Dan Beskore, 1854-1875, w: West
African Kingdoms in the Nineteenth Century, red. D. Forde, P. Kaberry, London
1971, s. 93-122.

Olderogge D.A., Suahili-russkij slovar, Moskva 1961.
Wakeman C.C.W. (red.), A Dictionary of the Yoruba Language, Ibadan 1979.

Will 1., M. Ahmed, Symbolika gestow w kulturze Hausa, w: Jezyki Azji i Afryki
w komunikacji miedzykulturowej, red. N. Pawlak, Warszawa 2008, s. 243-265.

INTERNETOWE ZRODEA PRZYKEADOW

www.harkarmusulunci.org.
www.voanews.com/hausa/news.
www.fim.tvheaven.com.
www.harkarmusulunci.org/.
www.josephkenny.joyeurs.com/HausaBible/.
http://gidandabino.blogspot.com.
http://www.alwilayah.net/.
http://aminiya.com/.
http://groups.yahoo.com/group/Nurul-Islam/.

almizan.faithweb.com.



Kulturowe wartosciowanie strony prawej i lewej w jezyku hausa 25

ABSTRACT

The notions ,right side” and , left side” which function as categories of spatial
orientation are determined by the physical body. In African languages, they are
often expressed by the phrase ,right hand” and , left hand” respectively. The right
side and the left side also have their cultural perspective which is connected with
accepted rules of using hands in social contacts and have the reference to more
abstract meanings.

The article presents the principles for using the right and left hand in the Hausa
society as it is manifested in the Hausa language. Following the data (phrases,
petrified expressions, instructive texts), the function of the two hands is differenti-
ated both for the purposes of everyday actions (e.g. eating) and communication
(gestures). Some inferences related to more general meanings (,,right” for positive
meanings, ,,left” for negative meanings) are also drawn from the language sources.






KRYSTYNA KOL.AKOWSKA
Katedra Jezykéw i Kultur Afryki
Uniwersytet Warszawski

ASYMETRIE JEZYKOWO-PL.CIOWE
W JEZYKU AMHARSKIM NA PODSTAWIE PRZYSLOW,
IDIOMOW I ZWIAZKOW FRAZEOLOGICZNYCH

Swiadomo$¢, iz jezyki traktujg w odmienny sposéb kobiety i mezczyzn, nie
jest nowa. Feministki staraty sie nagtosni¢ ten problem od dawna. W 1952 roku
Simone de Beauvoir, francuska pisarka i filozofka, stwierdzita, ze w kulturach
zdominowanych przez mezczyzn, rodzaj meski petni funkcje nacechowang
zaréwno pozytywnie, jak i neutralnie, rodzaj zenski za$ implikuje czesto
znaczenie negatywne. Prace de Beauvoir staly sie podstawa do pézniejszych
rozwazan na temat rodzajowych uprzedzen zawartych w jezykach $wiatal.
Mimo, ze obecnie zjawisko androcentryzmu jest poddawane szerokiej ana-
lizie, zaréwno pod wzgledem spoteczno-kulturowym, jaki i jezykowym, to
nie znalaztam zadnego opracowania dotyczacego stricte tego zagadnienia
w jezyku amharskim. Jezyk zas poswiadczajac wszelkiego rodzaju przemiany
odzwierciedla je i dostarcza wielu informacji na temat swoich uzytkownikow.
Omawiane przeze mnie zagadnienie w wiekszos$ci przypadkéw dotyczy¢ bedzie
dominacji form lub zwrotéw meskich nad zeniskimi. Tego typu zachowania
jezykowe zwykto sie nazywa¢ seksizmem jezykowym, androcentryzmem lub
tez asymetriami jezykowo-piciowymi.

Asymetria: ,naruszenie lub brak symetrii, czyli pewnej proporcjonalnosci,
analogiczno$ci, podzielno$ci przedmiotu na jednakowe czesci™.

Androcentryzm: (gr. anér, andrds ,,mezczyzna”, ,cztowiek”; kéntron
»,zadto”, ,miejsce wbicia cyrkla”, ,$rodek”); ,zdominowanie kultury i zycia
codziennego przez mezczyzn, ocenianie $wiata z meskiego punktu widzenia™.

T A. Weatherall, Gender, Language and Discourse, New York 2002, s. 12.

2 Podaje za: Praktyczny stownik wspdlczesnej polszczyzny, t. 2, red. H. Zagétkowa, Poznan
1995, s. 335.

% Podaje za: Wielki stownik wyrazéw obcych, red. A. Latuska, Krakéw 2008, s. 63.
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Seksizm: z angielskiego sexism, [...], nieréwne traktowanie kogo$ (naj-
czesciej kobiet) ze wzgledu na ple¢; poglad, ze przedstawiciele innej pici s
gorsi, mniej zdolni, mniej inteligentni itp.*

W wiekszosci przypadkéw w pracy postuguje sie terminem ,,asymetria”,
gdyz jest to najczesciej uzywany termin w polskich opracowaniach, a ponadto
wedlug mnie najwierniej oddaje opisywane zjawisko na gruncie jezykowym.
»Seksizm” i ,androcentryzm” za$ sg terminami zapozyczonymi i odnoszg si¢
w literaturze przedmiotu czesciej do zachowan spoteczno-kulturowych niz
jezykowych.

Jezyk amharski nalezy do rodziny jezykow afro-azjatyckich, dawniej zna-
nej jako chamito-semicka, podrodziny semickiej, grupy potudniowo-semickiej,
podgrupy jezykow etiopskich. Jezyki semickie Etiopii sa najprawdopodob-
niej spuscizng po ludach przybytych na te tereny z Pétwyspu Arabskiego®.
W wyniku ich ekspansji na terenach Rogu Afryki zaczety rozprzestrzeniac
sie jezyki semickie, modyfikujac sie w wiekszym lub mniejszym stopniu pod
wplywem kontaktéw z miejscowymi kuszytami® i dajgc poczatek etiopskim
jezykom semickim, takim jak ge’ez, tigre, tigrinia, harari, argobba, gurage,
gafat i amharski. Uwaza sie, ze jezyk amharski pochodzi od jezyka ge’ez
i uzywany jest w Etiopii od okoto XI wieku, czyli mniej wiecej od upadku
panstwa Aksum’.

Opracowujac temat asymetrii jezykowo-piciowych w jezyku amharskim
przyjetam za hipoteze odwazne stwierdzenie zawarte w pracy Lingwistyka
plci. Ona i on w jezyku polskim autorstwa Matgorzaty Karwatowskiej i Jolanty
Szpyry-Koztowskiej: ,[...] wszystkie zbadane dotad jezyki $wiata charakte-
ryzuja sie zawartym w nich nieréwnym obrazem obu pici, ze zdecydowanie
gorszym, niekorzystnym wizerunkiem kobiet niz mezczyzn, zakodowanym
na réznych ptaszczyznach jezyka, w jego leksyce, stowotwérstwie, frazeologii
i gramatyce”®. Mimo iz zjawisko to widoczne jest we wszystkich obszarach
jezyka to asymetrie jezykowe zwigzane z plcig najlepiej odzwierciedlaja sie
w jego leksyce, ktora zdaje sie by¢ w tym przypadku najbardziej transparentnym
obszarem. Powiedzenia, idiomy i zwiazki frazeologiczne, powszechnie nazy-

4 Podaje za: Praktyczny stownik wspélczesnej polszczyzny, t. 38, dz. cyt., s. 146.

> A. Ferenc, Writing and Literature in Classical Ethiopic (Ge’ez), w: Literatures in African
Languages: Theoretical Issues and Sample Surveys, red. B.W. Andrzejewski, S. Pitaszewicz, W. Ty-
loch, Warszawa 1985, s. 255-300.

¢ Tamze.

7 Tamze.

8M. Karwatowska, J. Szpyta-Koztowska, Lingwistyka plci. Ona i on w jezyku
polskim, Lublin 2005, s. 13.
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wane madro$ciami ludowymi, doskonale obrazuja osady i my$li przenoszone
z pokolenia na pokolenie na nowych uzytkownikéw jezyka. Jezyk amharski
za$ jest niezwykle bogaty w tego typu $rodki ekspresji, co znacznie utatwia
badanie takich zachowan jezykowych.

W pracy poddaje analizie material jezykowy zgromadzony gtéwnie na
podstawie stownikéw jedno- i dwujezycznych jak réwniez zaczerpniety ze
zbioréw przystéw i zwigzkéw frazeologicznych jezyka amharskiego. Staralam
sie ujednolici¢ transliteracje, poniewaz korzystatam z réznych zrédet stosu-
jacych rozmaite systemy transkrypcyjne i transliteracyjne. Do ujednolicenia
postuzyta mi transliteracja pochodzaca z Romanization Guide Transliteration
System for Amharic BGN/PC GN 1967 System®.

Praca ta nie powstataby bez nieocenionej pomocy dr Laury Lykowskiej
z KJiKA UW.

1. Zwiazki frazeologiczne

Ambharskie zwigzki frazeologiczne dotyczace zaréwno kobiet, jak i mez-
czyzn cechuja sie w gléwnej mierze antonimig. Postugujac sie odpowiednio
leksemem sét oznaczajacym ,kobieta”, ,samica”, jaki i wend ,mezczyzna”,
,samiec” obrazowo ukazuja odmienno$¢ swiatéw, jaka istnieje miedzy tymi
dwoma podmiotami. Pierwsze dwie grupy zwigzkéw frazeologicznych podzie-
litam ze wzgledu na ich budowe. Pierwsza grupa (A) wykorzystuje derywaty
stowotworceze od leksemoéw sét i wend odpowiednio séte i wendé, oznaczajace:

sete — ujemny tadunek elektryczny; wyraz okreslajacy dang substancje,
material, albo rosline, ktora jest bardziej miekka, stabsza, albo mniejsza od
substancji podobnej*®;

wendé — rodzaj rosliny lub substancji bedacej wieksza, silniejsza i nie
wydajaca owocéw, dodatni tadunek elektryczny, tom lub klucz!!.

(A) antonimiczne wiazki frazeologiczne z uzyciem lekseméw séte i wendé

sete wendé

sete — ,ujemny fadunek elektryczny”? wendé — ,,dodatni tadunek elektryczny”?

° The Geographer, Office of the Geographer, Directorate for Functional Research, Bureau of
Intelligence and Research U.S. Board on Geographic Names, wyd. popr. i posz., 1972.

19 TL. Kane, Amharic-English Dictionary, Wiesbaden 1990, s. 531.

1 Tamze, s. 1545.

12 Tamze, s. 531.

13 Tamze, s. 1545.
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sete meret — (dost. zenska ziemia) ,ziemia,
ktoéra szybko wysycha i ma duzo peknie¢”'
sete afer — (dost. zefiska ziemia) ,,rodzaj czer-
wonej ziemi, ktéra szybko wysycha”'®

wendé merét — (dost. meska ziemia) ,,bardzo
Zyzna ziemia”'®

sete birgud — (dost. zenska zywica) ,tagodna
odmiana zywicy”'”

wendé birgud (dost. meska zywica) ,ostra
odmiana zywicy”®

sete iret — (dost. zenski aloes) ,,rodzaj aloesu,
ktoérego liscie nie posiadajg kolcéw”?

wendé iret — (dost. meski aloes) ,kolczasta
odmiana aloesu”?°

seté abeba — (dost. zenski kwiat) , kwiat otrzy-
mujacy pylek kwiatowy” lub ,produkujacy
owoce”?!

wendé abeba — (dost. meski kwiat) ,kwiat,
ktéry produkuje pytek kwiatowy” lub , kwiat
bez owocow”#

seté inch’et — (dost. zefiskie drewno) ,,miekkie
drewno”??

wendé inch’et — (dost. meskie drewno) ,twar-
de drewno”; ,ciezkie do ztamania czy prze-
pitowania”?

seté fidel — (dost. zenski alfabet) znaki v A
h?, spotgtoski stabe”

wende fidel — (dost. meski alfabet) znaki
0 -1*°, spoétgtoski mocne”

Asymetrycznos$¢ powyzszych zwigzkéw frazeologicznych ma zapewne swoje
uzasadnienie w stereotypowym, tradycyjnym postrzeganiu kobiet, jako istot
cechujacych sie ulegtoscia, staboscig i ptodnoscia. Termin wendé za$ konotuje
typowo meskie cechy, jak sita, moc i niemozno$¢ rodzenia.

Kolejna, aczkolwiek bardzo podobng grupa zwigzkéw frazeologicznych
(B), jest grupa zwigzkéw wykorzystujacych strukture konstrukcji dzierzaw-
czej w jezyku amharskim (ye- + nominativus), a wiec leksem yeset oznaczaé

bedzie ,nalezacy do kobiety/samicy”

, a yewend ,nalezacy do mezczyzny/

samca”. W niektérych przypadkach zwiazki te sa alternatywne do zwiazkéw

Z pierwszej grupy.

4 Tamze, s. 531.

1> Tamze.

16 Tamze, s. 1545.

7 Tamze, s. 165 i 893.
18 Tamze.

1% Tamze, s. 531.

20 Tamze, s. 1545.

2L W. Leslau, Reference Grammar of Amharic, Wiesbaden 1995, s. 165.

22 Tamze.
2% Tamze.
24 Tamze.

2 TL. Kane, Amharic-English Dictionary, dz. cyt., 531.

26 Tamze, s. 1545, Kane okreéla je jako consonants having a strong pronounciation. Autorka
nie podejmuje sie ttumaczenia tej definicji na jezyk polski, pokazujac jedynie przeciwstawienie
spotgtosek meskich i zenskich, jako tych o wymowie mocnej i stabe;j.
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(B) antonimiczne wiazki frazeologiczne z uzyciem leksemoéw seét i wend poprze-
dzonych przedrostkiem dzierzawczym ye-

Yyeset

yewend

yeset merét — (dost. ziemia kobiet) ,niezyzna,
mato produktywna ziemia”?’

yewend merét — (dost. ziemia mezczyzn) ,,zy-
zna ziemia, dajaca obfite plony”

yesét bet — (dost. dom kobiety) ,,domostwo
bez gltowy rodziny”*

yesét bet — w odniesieniu do domu, a nie
catego domostwa, bedzie oznaczato: ,,dom

yewend bet — (dost. dom mezczyzny) ,,domo-
stwo pelne odwaznych i wspaniatych ludzi”*
yewend bét — w odniesieniu do domu, a nie
catego domostwa: ,,dom, w ktérym brakuje

z wyczuciem stylu, w ktérym odprawiane sg
wszystkie tradycyjne obrzedy”*°

kobiecej reki”3?

yesét wend — (dost. meska kobieta) , kobieta o
silnym charakterze”; ,kobieta, ktéra pracuje
réwnie duzo jak mezczyzna”s®

yewend set — (dost. kobiecy mezczyzna) ,,pan-
toflarz”, ,tchorzliwy mezczyzna”*

sete k'wank’'wa — (dost. jezyk kobiety) ,,jezyk,

yewend k'wank’'wa - (dost. jezyk mezczyzny)
ktérego tatwo sie nauczy¢’®

»poprawny, tadny jezyk™®
yewend amarinya — (dost. amharski mezczy-
zny) ,,dobry, tadny amharski”*”

Asymetria powyzszych zwigzkéw frazeologicznych odnosi sie do nie-
rownego postrzegania kobiet i mezczyzn — to co kobiece jest stabe, za$ to co
meskie jest mocne. Przy czym sama asymetryczno$¢ powyzszych przyktadow
jest bezsprzeczna i wskazuje na stereotypowe konotacje zwigzane z plcia
i przypisywanym jej cechom. Amharskie zwiazki frazeologiczne rysuja gtéwnie
obraz kobiety zaleznej od mezczyzny, sugeruja jej ulegtos¢ oraz podkreslaja
przypisywane jej negatywne cechy jak gadatliwo$¢, brak twardej reki w wy-
chowywaniu dzieci oraz ktétliwos$é. Przymioty te kontrastuja z ewidentnie
bardziej pozytywnymi atrybutami mezczyzn, jak odwaga, sila oraz inteligen-
cja. W przypadku powyzszych przykladéw mamy do czynienia z asymetrig
znaczeniowg, oddajaca zdecydowanie gorszy wizerunek kobiet niz mezczyzn.

7 Elias Yemane, Amharic and Ethiopic Onomastics. A Classic Ethiopian Legacy, Concept,
and Ingenuity, Lewiston 2004, s. 146.

2 Tamze.

% Tamze.

% Tamze.

31 Tamze.

32 Tamze.

% Tamze, s. 531.

34 Tamze, s. 1545.

% TL. Kane, Amharic-English Dictionary, dz. cyt., 531.

%6 Tamze, s. 1545.

37 Tamze.
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W przeprowadzonych badaniach nie znalaztam za$ asymetrii iloSciowej, a wiec
ilo$¢ zwigzkoéw frazeologicznych dotyczacych zaréwno kobiet, jak i mezczyzn
jest podobna.

Kolejna grupa (C) skupia sie gtéwnie wokot lekseméw powstatych w pro-
cesie stowotwodrstwa lub derywacji od stow set , kobieta” i wend ,,mezczyzna”
oraz nielicznych zwiazkéw frazeologicznych. Ta pokazna grupa zwrotow
wykorzystywana jest w formie inwektyw, majacych obrazaé zaréwno kobiety,
jak i mezczyzn. Zwroty dotyczace kobiet skupiaja sie gtéwnie wokot ich mato
kobiecego zachowania, czyli wykonywania meskich prac, ktétliwosci i nadmier-
nej przebojowosci. Te za$ tyczace sie mezczyzn sugerujg ich zniewiesciato$é,
zbyt duza dbatos¢ o wyglad i zbytnig fagodnos¢.

(C) inwektywne leksemy i zwigzki frazeologiczne

zwroty obrazajace kobiete zwroty obrazajace mezczyzne

wendawend®®- kobieta o charakterze mez- | wendawend — zwrot obrazliwy zaréwno dla
czyzny”; ,babochtop”; zwrot obrazliwy za- | kobiet, jak i dla mezczyzn, wskazujacy na to,
réwno dla kobiet, jak i dla mezczyzn, wska- | Ze nie jest sie ani kobietg, ani mezczyzng*
zujacy na to, ze nie jest sie ani kobieta, ani
mezczyzna®

wendo — ,meska kobieta”, obrazliwie w sto- | séto — ,,maminsynek”+
sunku do kobiety: ,nie jeste$ ani kobieta,
ani mezczyzng”#

yewendwend — ,,meska kobieta™? wendagered* (potaczenie stéw wend , mez-
czyzna” i lijagered ,,dziewczynka”) — , stuzg-
cy”, ,hermafrodyta”, ,biseksualista”

yesét alele® — ,,pewna siebie kobieta”, podej- | sétma — ,,tchorz”#
muje sie zadan przypisanych mezczyznom

yesét wend — (dost. meska kobieta) ,kobieta o | sét awil / setawil* — , niemeski mezczyzna”
silnym charakterze”; ,kobieta, ktéra pracuje
réwnie duzo jak mezczyzna”*’

¥ Amsalu Aklilu Dagnachew Worku, Yeamarinya felitoch, Addis Abeba 1979, s. 204.
% TL. Kane, Amharic-English Dictionary, dz. cyt., 1545.

40 Tamze.

41 Tamze.

42 Tamze, s. 531.

4 Tamze, s. 1546.

“Amsalu Aklilu Dagnachew Worku, Yeamarinya felitoch, dz. cyt., s. 204.
4 Tamze, s. 65.

# T.L. Kane, Amharic-English Dictionary, dz. cyt., 531.

47 Tamze.

“ Amsalu Aklilu Dagnachew Worku, Yeamarinya felitoch, dz. cyt., s. 65.
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setama - ,,eunuch”, ,hermafrodyta”

wendik’a® — wybrany, wyselekcjonowany
mezczyzna przez kobiete z wyzszych sfer (sy-
nonim milmil), zwrot obrazliwy ze wzgledu
na ulegla postawe mezczyzny;

yewend séet — (dost. mezczyzna kobiety)
,tchorz”>!

yewend weyzero — (dost. mezczyzna pani)
,Zniewiesciaty”s?

W powyzszej grupie wida¢ wyrazna asymetrie ilosciowg, gdzie zdecydo-
wanie wiecej jest pejoratywnych okres$lenn w stosunku do mezczyzn. Ten brak
symetrii wynika¢ moze z dwéch przyczyn. Po pierwsze, cechy meskie przed-
stawiane we frazeologizmach sg bardziej korzystne od cech zenskich, a wiec
przypisanie ich kobietom nie zawsze ma na celu obrazanie ich, jak w przy-
padku zwrotow yesét alelé czy yesét wend. W przypadku, kiedy to mezczyZnie
przypisuje sie przymioty zenskie, ich pejoratywne znaczenie jest dodatkowo
podkreslone, gdyz — same w sobie negatywne — cechy zenskie przypisane
mezczyznom wskazywaé moga na swego rodzaju wynaturzenie, jakim jest
np. tchérzliwy lub ulegly mezczyzna. Po drugie, frazeologizmy odnoszace si¢
w obrazliwy sposéb do mezczyzn tycza sie czesto ich seksualnosci, sugerujac
przy tym bedacy jednym z najwiekszych tabu, homoseksualizm. Uwzglednia-
jac ten aspekt, inwektywy, takie jak wendagered czy sétama, sa szczegdlnie
dotkliwe. Obelgi stosowane w celu obrazania kobiet nie odnosza sie do ich
preferencji seksualnych. Tycza sie raczej ich meskich zachowan lub sugeruja
aseksualno$¢, podkreslajac brak zaréwno cech meskich, jak i zenskich.

2. Przystowia

Afryka znana jest ze swojej barwnej i niezwykle bogatej literatury oralnej,
przystowia za$ zdaja sie by¢ tego najlepszym dowodem. To one, przekazywane
z pokolenia na pokolenie, byly i w duzej mierze nadal sa no$nikiem historii
i tradycji. Utrwalaly najwazniejsze momenty w zyciu danej spotecznosci oraz
pelnity istotng role w edukacji nowych pokolenr. Poprzez badanie przystow,
zarowno w sensie socjologicznym, jak i lingwistycznym, mozemy w pewnym

4 T.L. Kane, Amharic-English Dictionary, dz. cyt., 531.

®Amsalu Aklilu Dagnachew Worku, Yeamarinya felitoch, dz. cyt., s. 204.
51 TL. Kane, Amharic-English Dictionary, dz. cyt., 1545.

2 Tamze, s. 1546.
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stopniu przedstawi¢ swiatopoglad danej kultury. ,,Szczegdlne miejsce w jezy-

kowym obrazie plci zajmujg porzekadta i przystowia, wyrazajace utrwalone

w jezyku tradycyjne sady i przekonania o cechach kobiet i mezczyzn, o ich

rolach spotecznych i wzajemnych relacjach™2.

Przystowia amharskie pomijaja na ogoét temat mezczyzny, krytykujac go
jedynie, kiedy wykazuje sie zbytniag emocjonalnoscia, czyli cecha tradycyjnie
typowo kobieca. Poruszaja za$ czesto temat kobiet ksztattujac obraz kobie-
ty mato inteligentnej, gadatliwej oraz zaleznej od mezczyzny. Spora grupa
przystéw podkresla walory kobiet, jednak na ogot jedynie w kontekscie domu
ijego obejscia.

— sét magedo bichegifet miseso tinek’enk’alech®* — , Kobieta, niczym drzewo
na opat, kiedy wpada w klopoty, trzesie sie filar domu”.

— set lebet wefch’a ledukét™ —  Kobieta dla domu jest niczym maka dla miyna”.
Z drugiej strony przystowia podkreslaja, ze dom, w szczegolnosci kuchnia

oraz posiadanie dzieci, jest kobiecie przeznaczone (predestynacja):

— set lij bemajet wend lij bechilot>® — ,Miejscem kobiety jest kuchnia, a mez-
czyzny sad”.

— set kalweledech k'want’a att’ebsim®” — ,Kobieta, ktéra nie rodzita, jest jak
nieusmazone mieso”).

Tego typu predestynacja sprawita, ze dziewczynki od najmtodszych lat
przygotowywane byty do zamazpdjscia. To malzenstwo w gtéwnej mierze
okreslato ich status spoleczny. Za najwieksza porazke kobiety uznawano
bezptodno$¢, ktéra mogta spowodowaé degradacje jej pozycji spotecznej, zas
jednym z najwiekszych jej atutéw byta umiejetno$¢ prowadzenia domu.

Spora grupa przystow tyczy sie braku inteligencji i wiedzy u kobiet.

—  sét tawik’ bewend yalk™® — [dost.] Nie wazne ile kobieta wie, i tak mezczyzna
ja wyprzedza; [lit.] ,,Jakkolwiek wyksztalcona bytaby kobieta, ostateczna
decyzja nalezy do mezczyzny”>°.

— set ghib tiferalech at’ir timezalech® — ,Kobieta boi sie hieny, a burzy ogro-
dzenie”.

53 Podaje za: M. Karwatowska, J. Szpyta-Koztowska, Lingwistyka pici..., dz. cyt.,
s. 21.

“Matheme-Sellassie W. Maskal, Yeabatoch k’irs, Addis Abeba 1951, s. 46.

5 Tamze.

6 Abebech Gutema Murra, Gender in Some English Teaching and Testing Materials,
w: http://www.ouvrir-fichier.com/ouvrir-fichier-pdf-convertir-pdf-telecharger-murra.htm, s. 5.

57 Tamze, s. 46.

®Matheme-Sellassie W. Maskal, Yeabatoch k’irs, dz. cyt., s. 46.

% Abebech Gutema Murra, Gender in Some English Teaching..., dz. cyt., s. 5f.

®®Matheme-Sellassie W. Maskal, Yeabatoch k’irs, dz. cyt., s. 46.
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— set ketemarech bekelo ketegebech amel awet’ach®' — ,Wyksztatcona kobieta,
niczym wykarmiony mut, i tak (w konicu) wyrobi zte nawyki”.

— yesét temari yedoro berari yelewim® — |Rownie nieprawdopodobne jest
znalez¢ latajacego kurczaka, jak kobiete nauczyciela”.

— awak’ish awak’ish bilwat mec’haf bilwat at’ebech®® — )Powiedz jej, ze jest
madra i uprata wszystkie ksiazki meza”.

Kobiecy brak inteligencji to czesty temat przystow. Zaréwno kulturowy,
jak i jezykowy obraz kobiety kojarzonej z domem i dzie¢mi stat w opozycji do
wizerunku przebojowego i inteligentnego mezczyzny, mogacego realizowaé
sie takze w innych sferach zycia. Przystowia amharskie wysmiewaja wrecz
glupote kobiet. Sugeruja takze, ze nie opltaca sie inwestowac¢ w ich edukacje.
Trudniejszy dostep kobiet do ksztatcenia, zaréwno tradycyjnego, jak i szkol-
nego, sprawit, ze dziewczynki niejednokrotnie konczyty tylko kilka klas
szkoly podstawowej lub w ogéle do niej nie uczeszczaly. Dlatego tez kobieta
wyksztatcona uwazana byta za rzadkos¢.

Przystowia amharskie zarzucaja kobietom cata game ztych cech, takich
jak gadatliwo$¢ czy ktamliwo$¢é. Okres menopauzy w tradycyjnym spoteczen-
stwie rownoznaczny byl z konicem kobiecosci, gdyz mozno$¢ rodzenia dzieci
uwazana byla za najwiekszy atut kobiety. Takze uwydatniona w przystowiach
sktonno$¢ do szalenstwa zdaje sie by¢ typowo kobieca cecha.

— wend bale belet set balech bamet®* — , Kiedy m6éwi mezczyzna, zajmuje mu
to jeden dzien, a kiedy méwi kobieta, trwa to rok”.

— setna feres ind kuré wiha iyader manes® — , Kobieta i kon, jak basen z woda,
w kornicu wysychajg”.

— set kalweshech balwan tiwelidalech®® — ,Kobieta, ktéra nie ktamata, uro-
dzita meza” — (sens: to, ze kobieta oszukuje jest oczywiste. Jezeli za$ kto$
twierdzi, ze istnieje kobieta méwigca jedynie prawde, to jest to rdwnie
absurdalne, jak to, ze miataby ona urodzi¢ wtasnego meza).

— setna bét aytamenim®” — , Nie mozna wierzy¢ kobiecie i domowi” (sens: nie
mozna wierzy¢ zaréwno kobiecie, jak i domowi, gdyz dom, jako miejsce
predestynowane kobiecie moze by¢ réwnie zaktamane, jak i ona).

' Abebech Gutema Murra, Gender in Some English Teaching..., dz. cyt., s. 5f.
2 Tamze.

6 Dzieki uprzejmosci dr. Makonnena Asfawa z KJiKA UW.
“Matheme-Sellassie W. Maskal, Yeabatoch k’irs, dz. cyt., s. 107.

% Tamze, s. 46.

6 Tamze.

7 Tamze.
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— sétna doro sayabedu aywilim®® —  Kobieta i kura nie spedzi dnia bez sza-
leristwa”.

Przystowia amharskie podejmuja réwniez temat przemocy fizycznej w sto-
sunku do kobiet, nie krytykujac jej przy tym, lecz traktujac ja jako oczywisty
element zycia.

— sétina ahya bedul® — ,Kobieta i mut potrzebuja bata”.

Problem przemocy fizycznej jest bardzo duzy w spoteczenstwie etiopskim.
Badanie przeprowadzone przez Bank Swiatowy w 1999 roku ujawnilo, ze
w Etiopii 88% kobiet ze wsi i 69% z miast, uwaza ze maz ma prawo bi¢ zone”°.

Powiedzenia i przystowia amharskie przypisuja kobietom cechy sktadajace
sie na dwa gtéwne zespoty charakterystyk. Przede wszystkim kobieta jawi sie
w negatywnym $wietle, jako istota mato inteligentna oraz fatwo popadajaca
w obted, a przez to uzalezniona od mezczyzny. Z drugiej strony jest dostownie
filarem domu, jego opoka i ostoja. Stereotypowe cechy kobiety zalezne sa przy
tym od takich cech, jak 1) status spoteczny zwigzany ze stanem cywilnym,
2) posiadanie dzieci oraz 3) zaradno$¢ w prowadzeniu domu.

Jezyk amharski wykazuje duza ilo§¢ asymetrii rodzajowo-piciowych ze
wzgledu na czestsza pejoratywizacje form zenskoosobowych. Wynika¢ moze
ona z faktu, iz juz na plaszczyznie samych definicji stownikowych terminéw
set i wend wida¢ znaczne dysproporcje leksykalne.

Definicje stownikowe terminu sét:

1) ,kobieta”, ,pani”, ,dama”, ,samica”; gramatyczny rodzaj zenski; typ poezji
k’ine; ,tchérz”, ,nedzny tchoérz”, ,strachajio””!

2) a) ,cztowiek roznigcy sie pewnymi cechami/atrybutami od mezczyzn”;
b) ,,dziewczecos¢”, ,cnota”, ,,czystosc”, ,,dziewictwo”;
¢) ,ten, ktory zostal stworzony posiadajac cechy oraz atrybuty kobiety/

samicy”;

d) ,strachliwa””?

3) rodzaj zenski; jest pomocnikiem mezczyzny, co objawia sie w tym, ze
przyjmuje od niego nasienie z jego genitaliéw; charakteryzuje sie naturg
pekniecia i otworu’3;

6 Tamze.

® TL. Kane, Amharic-English Dictionary, dz. cyt., s. 531.

7% OECD, Atlas of Gender and Development. How social norms affect gender equality in non-
-OECD countries, OECD 2010, s. 220.

7VW. Leslau, Reference Grammar of Amharic, dz. cyt., s. 160.

72 Yeamarinya mezgaba k’alat, Addis Abeba 1993, s. 134.

7?Kesaté Birhan Tesema, Yeamarinya mezggeba k’alat, Addis Abeba 1963, s. 946.
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4) ,zona”; ,druga cze$¢ pary poslubnej mezczyzny”; ,pani domu”; ,osoba,
ktéra dba o dom i rodzine”, iswa (gram.) ,,odlegta/nieznajoma kobieta”
ancht (gram.) ,bliska, znajoma kobieta”4.

Definicje stownikowe terminu wend:

1) ,gatunek meski”, ,mezczyzna”, ,samiec”, ,chtopiec”; ,,odwazny”; grama-
tyczny rodzaj meski; ,,obiekt, ktéry pasuje do otworu drugiego obiektu””.

2) (z ge’ez: syn, reka) isu (gram.) ,,odlegly/nieznajomy mezczyzna” ante
(gram.) ,bliski/znajomy mezczyzna”; ,,posiadacz kobiety”; broda, gtosem,
symbolem meskim, piersiami, duza iloscig cech rézni sie od kobietys; ,,sil-
ny”, ,wtadczy”, ,inteligentny”; jest honorowy/odwazny. Zwraca uwage
na kobiety”®.

3) ,ten, u ktérego ewolucja nie utworzyta otworu w ciele””’;

4) a) rézni sie od kobiety cechami ptci (np. broda i innymi);

,cztowiek lub inne cielesne stworzenie”

b) ,inteligentny”, ,bohaterski””®

5) tebat — ,mezczyzna”, ,samiec”; ,odwazny””’
tabetinet — ,,meskos¢”, ,mestwo”; ,odwaga”s°

Dodatkowo analiza leksemu sew ,czlowiek” ujawnita pole semantyczne
tegoz stowa, w ktérego kregu znajduje sie takze znaczenie ,,mezczyzna”, za$
niejednokrotnie przeciwstawnym wyrazeniem do leksemu sew ,czlowiek”
jest sét ,kobieta”. Te wszystkie czynniki sprawily, Zze nacechowanie frazeolo-
gizméw oraz przystow i powiedzen wiazacych sie z leksemem set , kobieta”
jest odpowiednio bardziej negatywne niz kolokacje odwotujace sie do terminu
wend ,,mezczyzna”. Jezyk amharski wykazuje duza ilo$¢ asymetrii rodzajowo-
-ptciowych, nie tylko pod wzgledem czestotliwosci uzycia form meskich, ale
takze, a moze nawet przede wszystkim, ze wzgledu na czestsza pejoratywi-
zacje form zenskoosobowych. Analiza systemu rodzajowego oraz asymetrii
plciowych w jezyku amharskim ujawnia androcentryczny charakter jezyka.
Przyczyn tego zjawiska nalezy upatrywaé¢ w fakcie, ze jezyk w znacznym
stopniu odzwierciedla tradycje patriarchalne.

7“Desta Tekle Weld, Yeamarinya mezgeba k’alat, Addis Abeba 1950, s. 1209.
75 TL. Kane, Amharic-English Dictionary, dz. cyt., s. 1545.

*Desta Tekle Weld, Yeamarinya mezgeba k’alat, dz.cyt., s. 447.

77Kesaté Birhan Tesema, Yeamarinya mezggeba k’alat, dz. cyt., s. 946.

78 Yeamarinya mezgaba k’alat, dz. cyt., s. 412.

72 TL. Kane, Amharic-English Dictionary, dz. cyt., s. 967.

80 Tamze.
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SUMMARY

Sex and Gender asymmetries in Amharic — based on linguistic data like
proverbs, idiomatic expressions and phraseological collocations

The object of this study is roughly gender in Amharic, with special attention to the
sex and gender asymmetries which occur in Amharic language. This paper mainly
focuses on lexical resources such as proverbs, idiomatic expressions and collocations.
The aim is to specify and describe the issues of gender in Amharic and the attempt
to systematize the above problem. This issue in the vast number of cases concerns
the predominance of male forms or phrases on the female. This type of language
behavior is commonly called as the linguistic sexism, androcentrism or sex and gender
asymmetries. So far, the problem of sex and gender asymmetries was discussed in
very general terms, in the context of grammatical gender such as grammars and lan-
guage studies. I moved my analysis primarily on the basis of three Amharic-Amharic
dictionaries and one Amharic-English dictionary. I used also other language studies
such as the anthology of Amharic collocations and proverbs. This work is a partial
analysis of sex and gender asymmetries which occur in Amharic language.
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Spoteczenstwo etiopskie, tak jak wiekszo$¢ spoleczenstw afrykanskich,
jest wieloetniczne. Etiopie zamieszkujg nie tylko wyznawcy religii monote-
istycznych, ale tez ludy wyznajace animizm i kult przodkéw. Przenikanie sie
religii oraz wywodzacych sie z nich nakazéw i zakazéw sprawia, ze zaré6wno
zycie codzienne jak i funkcjonowanie panstwa jest zespalane przez elementy
semickie, afrykanskie oraz wschodnio-chrzescijanskie.

Celem artykutu jest przedstawienie tabu zwigzanych z zyciem seksual-
nym Etiopczykéw. Jako tabu rozumiem te obszary zycia seksualnego, ktore,
z r6znych powodow, sa przemilczane podczas dyskusji o sprawach intymnych.
Sam stosunek Etiopczykéw do spraw seksu nie jest przedmiotem mojego
zainteresowania. Badania przeprowadzone przez zachodnich i etiopskich
naukowcow pokazaly, ze mieszkancy Etiopii nie sa powsciggliwi w spra-
wach seksu. Wartym zbadania jest to, w jaki sposob Etiopczycy godza swoje
seksualne zwyczaje z kultura etiopska, na ktéra ogromny wplyw wywarto
chrze$cijanstwo.

Tabunr 1
Publiczne manifestowanie swojej seksualnosci

W sferze publicznej erotyka jest tematem tabu. O ,tych sprawach” nie
mowi sie publicznie, ten temat nie jest poruszany w mediach ani w sztuce.

!'W tekscie mianem ,,Etiopczycy” okreslani sa przede wszystkim etiopscy chrzescijanie,
ktdrzy obecnie stanowig okoto 50 % spoteczenstwa etiopskiego. Jeszcze w XX wieku chrzescijanie
w Etiopii stanowili wiekszos¢, a kultura oparta na ich wierze miata duzy wplyw na inne grupy
etniczne i religijne. Wspdlne doswiadczenia tych grup sprawily, ze wiele z teorii zaprezentowa-
nych w artykule odnosi sie réwniez do innych grup etnicznych i religijnych, np. muzulmanéw.
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Nauki koscielne méwia o tym, ze nalezy powstrzymac sie od przyjmowania
komunii w okresie dojrzewania, kiedy cztowiek jest najbardziej pobudzony
seksualnie. Nawet w zwigzkach malzenskich wspétzycie seksualne powinno
by¢ ograniczone do poniedziatkéw, wtorkéw i czwartkéw, czyli tych dni,
w ktdrych nie obowigzuje post. Zakazane jest publiczne manifestowanie uczud.
Niedopuszczalne sg pocatunki, ktére przez samych Etiopczykéw uwazane sg
za wysoce niehigieniczne i ,nieprzyjemne”. Niestosowne sa prowokacyjne
tance, w czasie przyje¢ kobiety zazwyczaj tancza osobno. Nie jest tez dobrze
widziane chodzenie po plazy w kostiumie bikini.

Nieche¢ do publicznego manifestowania swojej seksualnosci przez Etiop-
czykéw widoczna jest rowniez w sztuce, a w szczego6lnosci w literaturze.
Seks, czy tez ogélniej erotyzm, jest prawie nieobecny zaréwno w poezji jak
i w prozie. Milo$¢ to uczucie wyzsze, bliskie platonicznej mitosci do Boga.
Jezeli w literaturze pojawia sie zakochana para to zazwyczaj historia ich
milos$ci pozbawiona jest erotyki. Bohaterowie poznaja sie, spedzaja czas
na zabawach i rozmowach. Rzadko kiedy prezentowani sg w sytuacjach
intymnych. Unika sie scen, w ktérych zakochani chociazby trzymaja sie za
rece. Jedynym $rodkiem, jakim zakochani moga sie postuzy¢ aby zapewni¢
wybranka o sile swych uczué, jest poezja. Tragiczna historia mitosna konczy
sie $miercia bohaterow. Radosna za$ — slubem w obliczu Boga. W zadnej
z nich nie ma miejsca na erotyzm?.

Tabu nr 2
Wiek uprawniajacy do wstapienia w zwiazek matzenski

W Etiopii wyrdznia sie trzy gtéwne typy malzenstw. Malzenstwo koscielne,
zwane k’al k’idan bekurban, polega na przyjeciu wspolnej komunii, ktéra wia-
ze matzonkow na cate zycie. Matzenistwo cywilne, syrat, to rodzaj kontraktu
zawieranego przez przyszlych matzonkéw badz tez ich rodziny. Istnieje tez,
coraz mniej popularne, matzenstwo czasowe (demoz), ktore polega na tym,
ze kobieta i mezczyzna sa matzenistwem tylko przez $cisle okreslony czas. Po
tym czasie malzenstwo zostanie rozwigzane lub przedtuzone. W czasie trwa-
nia malzenstwa typu demoz obowiazkiem kobiety jest zachowywanie sie tak,

2R.K. Molvaer, Socialization and Social Control in Ethiopia, Wiesbaden, 1995, s. 140.

3 Wiecej na temat milosci w literaturze etiopskiej: R.K. Molvaer, Tradition and Change in
Ethiopia. Social and Cultural Life as Reflected in Amharic Fictional Literature ca. 1930-1974, Leiden
1980. Wiecej na temat milto$ci w popularnej muzyce etiopskiej: M. Rutkowska, Wspétczesna
etiopska muzyka popularna - jej korzenie i rozw6j, nieopublikowana praca magisterska obroniona
na Wydziale Orientalistycznym Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2010.
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jakby byta Zona mezczyzny. Za czas spedzony razem mezczyzna wynagradza
kobiete finansowo*.

Niewiele jest tabu zwigzanych z sama instytucja matzenstwa. W Etiopii,
zgodnie z zapisami zawartymi w kodeksie cywilnym i rodzinnym?®, dopuszczane
sa wszelkiego rodzaju zwiazki, ktére zostaty zawarte w obliczu urzednika, osoby
duchownej lub zgodnie ze zwyczajem panujacym w spotecznosci, z ktérej wy-
wodza sie matzonkowie. Pewnego rodzaju tabu jest natomiast sposéb okreslenia
wieku gotowosci do $lubu. Az do dzisiaj na wsiach etiopskich funkcjonuje wiele
zwyczajéw wywodzacych sie jeszcze z czaséw Cesarstwa Etiopskiego. Jednym
z nich jest przymus wczesnego zamazpojscia. Wedtug obowigzujacych norm
spotecznych do slubu gotowe sa juz dziewczynki trzynasto — pietnastoletnie,
zas$ odpowiedni wiek dla chtopcéw to dwadziescia pieé¢ — trzydziesci lat. Przy
ustalaniu tego wieku Etiopczycy powotluja sie na wtasng interpretacje biblijnej
Ksiegi Rodzaju i historii Adama i Ewy. Wedtug nich Bég stworzyt Ewe jako
dziewczyne pietnastoletnia, a Adama jako mezczyzne trzydziestoletniego.
Dlatego tez Ortodoksyjny Kosciét Etiopski ustalil, ze kobieta i mezczyzna nie
moga wstapi¢ w zwiazek matzenski o ile nie ukoncza (odpowiednio) pietna-
stego i dwudziestego roku zycia. Powyzsze ko$cielne ustalenia zostaly zapisane
w Fytha Negest — pierwszym spisanym kodeksie prawnym, ktéry obowigzywat
w Etiopii co najmniej od XVI wieku.

Podejscie Ko$ciota Etiopskiego wzgledem wieku pozwalajacego zawrzeé
zwigzek zmienito sie w XX wieku, pod wplywem naciskéw spoleczenstwa.
Obecnie Kosciot glosi, ze odpowiednim wiekiem dla matzenstwa jest osiem-
nascie lat dla kobiety i dwadziescia lat dla mezczyzny. Jednakze na wsiach
nadal panuje tradycyjny poglad, ze im wczes$niej dziewczyna zostanie wydana
za maz tym jest to dla niej korzystniejsze. W 1992 roku ,,Ethiopian Herald”,
najwazniejsza etiopska gazeta codzienna, opisat historie trzydziestoletniego
mezczyzny, ktéry poslubit siedmiolatke. Dziewczynka byta nieprzygotowana
na ten zwigzek ani pod wzgledem fizycznym ani mentalnym co skonczyto sie
dla niej powaznymi zaburzeniami psychicznymi®. Czesto mtode dziewczeta sa
porywane i wykorzystywane seksualnie przez mezczyzn, ktérzy potem zmu-

4 Wiecej na temat matzenstw w Etiopii — Z. Augustyniak, Marriages in Ethiopia, ,,Studies
of the Department of African Languages and Cultures”, 43(2009), s. 25-38.

5 Code Civil de UEmpire d’Ethiopie de 1960. Edition Frangaise, Paris 1962 oraz The Revised
Family Code, Proclamation no. 213/2000, ,Federal Negarit Gazetta of the Federal Democratic
Republic of Ethiopia”, Extra Ordinary Issue No. 1/2000.

% E. Lvova, Forms of Marriage and the Status of Women in Ethiopia, w: Proceedings of the
Thirteenth International Congress of Ethiopian Studies, red. K. Fukui, E. Kurimoto, M. Shigeta,
Kyoto, s. 577-584.
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szaja je do zawarcia z nimi matzenstwa. To, co w innych krajach traktowane
jest jako pedofilia, w Etiopii traktowane jest jako norma uswiecona tradycja,
poniewaz etiopskie prawo zwyczajowe dopuszcza takg forme zwigzku, jaka
jest malzenstwo przez porwanie. W ostatnich latach znacznie zmniejszyta sie
spoleczna akceptacja dla tego procederu. Dostep do zachodnich mediéw oraz
ich wplyw na spoteczenstwo a zwlaszcza idea feminizmu i zwigzana z nig
walka o réwnouprawnienie kobiet sprawiaja, ze ma miejsce coraz wiecej akcji
sprzeciwiajacych sie weczesnym matzenstwom i wskazujacym ich zty wptyw
na rozwoj psychofizyczny dziewczat.

Tabu nr 3
Dziewictwo oraz inicjacja seksualna

Kolejnym tabu zwigzanym z matzenstwem jest dziewictwo przysztych
matzonkéw. Mimo liberalizacji obyczajow, w kraju nadal wazne jest zeby
dziewczyna przed slubem byta dziewica. By¢ moze jest to spowodowane tym,
ze przyszli mezowie chcieliby mie¢ catkowita pewnos$¢, ze sa biologicznymi
ojcami pierwszego dziecka, ich dziedzica. Dawniej przed $lubem starsza kobieta
»ktéra znala sie na rzeczy” sprawdzatla czy przyszta panna mtoda jest dziewica.
Jezeli nie byta — byt to olbrzymi dyshonor dla rodziny. Utrata dziewictwa przez
dziewczyne miata zazwyczaj miejsce podczas nocy poslubnej i nosita znamiona
gwaltu. Zgodnie z tradycja kobieta powinna szarpa¢ sie i wyrywa¢, udawac,
ze nie chce dopusci¢ do siebie meza. Czasem trzech swiadkéw pana mtodego
przytrzymywato kobiete podczas defloracji. Kiedy wspdlna noc dobiegta kon-
ca pan mtody witany byt jak zdobyweca a prze$cieradto wraz z plamami krwi
prezentowane byto wszystkim gosciom na poprawinach. Jezeli nie znaleziono
plam krwi, dziewczyne odsytano do domu, a malzenistwo anulowano. Obecnie
dziewictwo nie jest juz koniecznym warunkiem do wstapienia w zwigzek mat-
zenski. Coraz wiecej kobiet, zwtaszcza w miastach, sama decyduje o wyborze
partnera oraz rodzaju zwigzku.

W odmienny sposéb traktuje sie kwestie dziewictwa chiopcéw. Ich
wrecz zacheca sie do eksperymentowania z seksem przed $lubem. Przecietny
wiek inicjacji seksualnej chtopcow wynosi czterna$cie lat. Aby zdoby¢ do-
$wiadczenie i nie o$mieszy¢ sie przed wtasciwa partnerka — przyszta zona
— pierwszych przygdd seksualnych chtopcy doswiadczaja zazwyczaj z pro-
stytutkami lub, jesli ich rodzice sg zamozni, ze swoimi stuzacymi. Zdarza
sie, ze sami rodzice zatrudniaja wyjatkowo atrakcyjne stuzace, ktére procz

7R.K. Molvaer, Socialization..., dz. cyt., s. 104.
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zwyczajnych obowigzkéw maja tez stuzy¢ seksualnie dorastajagcym chtopcom.
Oczywi$cie nie mowi sie o tym chtopcu wprost, ale bardzo szybko domysla
sie on prawdziwych przyczyn zatrudnienia nowej pomocy domowej. Jezeli
stuzaca niechetnie wypetnia swoje dodatkowe obowigzki, chtopak moze ja
zastraszy¢, opowiadajac ojcu klamstwa na jej temat — na przyktad oskarzajac
ja o kradziez — co sprawi, ze kobieta straci prace. Wiadomo, ze pan domu
bardziej zaufa swojemu synowi niz jakiejkolwiek stuzacej. Czesto zdarza
sie tez tak, ze to stuzaca uwodzi chiopca aby zyska¢ jego wzgledy i, kiedy
chtopak doros$nie, zosta¢ jego kochanka. Jezeli rodzicéw chiopaka nie sta¢ na
zatrudnienie stuzacej, sposobem na zdobycie odpowiedniego doswiadczenia
jest wizyta u prostytutki.

Tabu nr 4
Zwiazki pozamalzenskie

Wedtug Ortodoksyjnego Kosciota Etiopskiego nie nalezy wigzac sie z osoba
rozwiedziong, poniewaz z pewnoscig jest ona niewierna®. Ponadto Ko$ciot
sprzeciwia sie poliandrii i poligynii. Stanowisko ko$ciota nie jest jednak
przeszkoda dla Etiopczykdw, ktorzy chetnie angazuja sie w zwiagzki pozamat-
zenskie. Za normalne uwaza sie posiadanie kochanek i kochankéw, poniewaz
dzieki temu popedliwa cze$¢ duszy moze zosta¢ zaspokojona, co pozwala
Etiopczykom poswieci¢ sie rozmys$laniom o Bogu. Poglad ten dominuje gtéw-
nie w wyzszych klasach spotecznych, wsréd ktérych wolnos¢ seksualna jest
szeroko rozpowszechniona®.

Zona i kochanka - tak!

Tak jak w przypadku poprzedniego tabu i tu wystepuja réznice miedzy
tym, co wolno mezczyznie a co kobiecie. Od mezczyzny nie oczekuje sie
wiernosci. Etiopki czesto méwia o tym, ze nie jest to dla nich nic nadzwy-
czajnego, ze ich partnerzy chcg od czasu do czasu spa¢ z innymi kobietami.
Tak dtugo jak pozamatzenskie zwigzki mezczyzny nie zagrazajg trwalosci
malzenstwa i kochankg meza nie jest nikt z rodziny albo przyjaciét zony,
kobiety podchodza do tej sytuacji ze zrozumieniem. Z kolei dla mezczyzny
utrzymywanie stosunkow seksualnych z innymi kobietami jest powodem do
dumy. W ten sposéb Etiopczyk udowadnia swoja mesko$¢. Nawet w klasykach

8 Por.: The Fytha Nagast. The Law of the Kings, ttum. Paulos Tzadua, Addis Ababa 1966,
s. 130-148.
°R.K. Molvaer, Tradition and Change in Ethiopia..., dz. cyt.
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literatury etiopskiej pojawiaja sie kochanki, choé nie pisze sie o tym wprost
i nazywa sie je konkubinami. W ksigzce Hadisa Alemajehu Fykyr yske mekabyr
jeden z bohateréw méwi, iz jest to zwyczajem szlachty mie¢ po kochance
w kazdym domu, choé¢ posiadanie kochanki badz konkubiny jest drogie
i sta¢ na to tylko bogatych i wptywowych®. Sam cesarz Hajle Syllasje I miat
wiele kochanek. Cesarz preferowat kobiety zamezne, by¢ moze dlatego, ze
chciat unikna¢ probleméw zwigzanych z pojawieniem sie niespodziewanych
dziedzicow!'!. Nawet jezeli ktéras z kochanek cesarza zasztaby w ciaze, to
oficjalnie dziecko to byto dzieckiem meza kochanki. Zony nawet zachecaja
swych mezéw aby mieli kochanki i nie ,,zawracali im glowy” seksem wtedy,
gdy kobieta jest w cigzy, ma okres lub tez zwyczajnie nie ma na to ochoty!2.
Co wiecej, mezczyzna utrzymujacy kontakty seksualne wytacznie ze swoja
zona moze zosta¢ wysmiany i uznany za pantoflarza. Jezeli bedzie odma-
wial wizyt z kolegami w domach publicznych moze zosta¢ tez podejrzewany
o sktonnosci homoseksualne!®.

Zona i kochanek - nie!

Jak juz wspomniatam wczesniej, zony wiedzac o niewierno$ci swoich
mezow, nie opieraja sie zbytnio afektom innych mezczyzn. Po $lubie i uro-
dzeniu pierwszego dziecka — dziedzica, wiekszo$¢ kobiet jest mniej lub bar-
dziej wierna swoim mezom, cho¢ dla wiekszosci Etiopek wierno$¢ nie jest
najistotniejsza w budowaniu zwiazku. W zwiazku z tym duza czes¢ kobiet
etiopskich miewa kochankéw w czasie swojego malzenstwa. Znany jest przy-
padek bardzo powazanej Etiopki, wtascicielki jednej z popularniejszych tra-
dycyjnych restauracji w Addis Abebie, ktéra zgodnie z zaleceniem etiopskich
lekarzy, uprawiata seks z mtodymi kochankami aby obnizy¢ swoje wysokie
ci$nienie. M6wi sie, ze dzigki niej wielu mtodziencéw mogto optaci¢ studia
i otrzymaé dyplom. Mimo tak swobodnego podejscia do reguty wiernosci
w matzenstwie, kobiety staraja sie nie afiszowac ze swoim kochankiem. Sa
ku temu dwa powody. Po pierwsze, zosta¢ ztapana z kochankiem in flagranti
przez meza moze skonczy¢ sie w najlepszym przypadku rozwodem, w naj-
gorszym za$ $miercia kochanka. Po drugie, kobiety oficjalnie przyznajace sie

10 Tamze.

1 R.K. Molvaer, Socialization..., s. 257.

12 Tamze, s. 129.

13 Badani przez R.K. Molvaera twierdzili, ze mezczyzna odmawiajacy wizyt w domach
publicznych moze by¢ oskarzony nie tylko o homoseksualizm, ale tez o to, ze zdradzil grupe
przyjaciét i odwiedza przybytki rozkoszy w towarzystwie innych mezczyzn. W zwiazku z czym
nie mozna mu ufaé. Wiecej na ten temat: R.K. Molvaer, Socialization..., s. 129-131.
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do zwigzkéw pozamatzenskich narazajg swoje dobre imie. Kobieta majgca
wielu partnerow seksualnych traktowana jest jako ta, ktéra posiada nie-
zdrowo rozbudowane libido, co oznacza, ze jest grzeszna. Poza tym kobieta
sypiajaca z mezczyznami wytacznie dla przyjemnosci i nie czerpigca z tego
zadnych materialnych profitéw ,,gorsza jest od psa”, co w Etiopii jest jedng
z najgorszych obelg!*. Miedzy innymi dlatego kobiety staraja sie aby ich
kochankowie obdarowywali ich prezentami.

Dwojaki stosunek do zwigzkéw malzenskich maja m.in. Amharowie.
W Etiopii zyja jednak ludy, wéréd ktorych panuja zupetnie inne zasady.
Przyktadem moze by¢ grupa etniczna Gudzi, w ktérej zaréwno kobieta jak
i mezczyzna maja prawo do jednego kochanka lub jednej kochanki. Kobieta
ma obowiazek utrzymywaé dobre kontakty z kochanka meza, za§ maz musi
czestowa¢ kochanka zony jedzeniem, jezeli ten bedzie goscit w ich domu.
Oczywiscie mozliwos$¢ posiadania kochanka ma podtoze nie tylko seksualne,
ale tez ekonomiczne, poniewaz kazdy kochanek musi swej kochance poda-
rowac co pie¢ lat krowe. Przytoczy¢ by mozna jeszcze wiele przyktadow na
zréznicowany stosunek do seksu w tym etnicznie zréznicowanym panstwie,
nie to jest jednak tematem niniejszego artykutu.

Z zagadnieniem duzej swobody seksualnej Etiopczykow wigze sie tez temat
antykoncepcji. Nie tylko nie jest ona powszechnie stosowana, ale tez uwaza
sie, ze jest wrecz szkodliwa. Wiekszos$¢ kobiet, w tym réwniez prostytutki,
uznaja, ze antykoncepcja jest niemoralna i grzeszna, poniewaz przeciwsta-
wia sie naturalnemu i boskiemu celowi seksu jakim jest prokreacja. Poza tym
ogranicza przyjemno$¢ podczas stosunku. Mezczyzni generalnie zgadzaja sie
z opinig kobiet i nie naciskajg na uzywanie prezerwatyw. Jezeli chca uprawia¢
bezpieczny seks, to tylko po to zeby uniknaé¢ zarazenia wirusem HIV, nato-
miast nigdy po to zeby uniknaé zaptodnienia. Jak juz wcze$niej wspomniano,
Etiopczycy unikaja méwienia wprost o seksie. W zwigzku z tym, jezeli kobieta
chce zosta¢ czyjas kochanka moze to zasugerowa¢ wybrankowi moéwiac mu,
ze chce mie¢ z nim dziecko. Deklaracje tego typu padaja niezaleznie od tego
jak przygodna jest ich znajomo$¢.

Tabu nr 5
Prostytucja

W Etiopii zawod prostytutki traktowany jest jak kazdy inny zawéd. Upra-
wianie go nie jest hanbg dla kobiety, cho¢, tak jak w przypadku méwienia

4 Tamze, s. 133.
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o seksie, unika sie nazywania spraw po imieniu. Oczywiscie bycie prostytut-
ka nie jest zawodem preferowanym, ale wytgcznie w takim stopniu w jakim
Etiopczycy niechetnie podejma sie pracy w zawodzie garncarza, kowala czy
tkacza. Prawdziwa hanba jest dla kobiety sypianie z wieloma mezczyznami
z mito$ci badz zadzy i nie otrzymywanie za to zadnej gratyfikacji. Uwaza sie,
ze taka kobieta nie szanuje siebie i ma zbyt duze libido, co nie jest dobrze
widziane. Dopdki kobieta otrzymuje wynagrodzenie za swoje ustugi — w jakiej-
kolwiek postaci — nie jest traktowana gorzej niz inne pracujace kobiety. Wrecz
przeciwnie, kobieta parajaca sie prostytucja jest kims, kto spetnia pozyteczng
role w spoleczenstwie.

W miastach bycie prostytutka jest czasem jedynym rozwiazaniem dla
porzuconych, rozwiedzionych lub tez owdowiatych kobiet, ktére otwieraja
mate bary gdzie procz jedzenia i picia $wiadcza réwniez ustugi seksualne.
Maja paru statych klientéw i uwazaja, ze sa prostytutkami tylko na pot etatu.
Przez Etiopczykow jest to moralnie akceptowane, poniewaz kobiety robig to
aby przetrwaé. Zdarza sie tez tak, ze Etiopki zostajg prostytutkami, aby sie
szybko wzbogaci¢. Dodatkowa motywacja do podjecia tego zawodu jest fakt,
ze prostytucja pozwala na uzyskanie niezaleznosci od meskiej dominacji.
Najczesciej jednak kobiety zostajg prostytutkami z biedy i to najczesciej juz
w wieku kilkunastu lat. Bardzo wysoko na rynku ceni sie dziewice. Spedzenie
z nia nocy kosztuje bardzo duzo wedle etiopskich standardéw. Rownie duzo
kosztuje spedzenie pierwszej nocy z kobietg, ktéra czterdziesci dni weze$niej
urodzita dziecko!. Ten akt seksualny nosi nazwe ,rozbicia pokrywki patelni
z yndzerq”*®.

Rozréznienie miedzy kobieta rozpustng a zawodowgq prostytutka jest wy-
raznie widoczne réwniez w jezyku. O kobiecie otrzymujacej wynagrodzenie
za swoje ustugi mowi sie setenna adari, co mozna przettumaczy¢ jako ,ko-
bieta spedzajgca noc”, cho¢ rzadko kiedy prostytutka zostaje z klientem na
catg noc. O kobiecie rozwigzlej zas méwi sie szermutta, od arabskiego stowa
oznaczajacego kobiete lekkich obyczajéw. Wsréd grup etnicznych zamieszku-
jacych Etiopie przede wszystkim Amharowie opanowali do perfekcji sztuke
legitymizacji wszelkiego rodzaju seksualnych zachowan poprzez nadawanie
im réznych wtasciwie brzmiagcych nazw.

15 Zgodnie z doktryna Ortodoksyjnego Kosciota Etiopskiego kobieta po porodzie jest nie-
czysta przez czterdziesci dni.

16 Yndzera — okragly placek, podobny do podplomyka, zrobiony z wody i maki ze zboza
zwanego t’ef. Jest to podstawowe danie kuchni etiopskiej. R.K. Molvaer, Socialization...,
dz. cyt., s. 131.
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Tabu nr 6
LGBTY

Jedna z najwiekszych obelg w Etiopii jest powiedzenie, ze kto$ jest osoba
homo- lub biseksualna. Etiopczycy gteboko wierza tez w to, ze w ich spote-
czenstwie nie wystepuja zadne perwersje seksualne. Jako powod podaja fakt,
ze w sferze erotycznej wszystko jest u nich dozwolone, ludzie nie sa seksualnie
sfrustrowani, w zwigzku z czym ich potrzeby nie ulegaja wynaturzeniu. Nie-
ktorzy zas twierdza, ze perwersje seksualne — do ktérych Etiopczycy zaliczaja
rowniez homoseksualizm — wystepuja przeciw prawom boskim i przyjetym
standardom moralnym, dlatego zaden Etiopczyk nawet o nich nie mysli.
Oczywiscie nie jest prawda, ze w$rdd Etiopczykéw nie ma 0s6b o innej niz
heteroseksualna orientacji czy osob o tzw. osobowosci transgenderowej, czyli
transwestytow i transseksualistoéw. Jednakze ci ostatni nie funkcjonuja w swia-
domosci spotecznej Etiopczykéw, nie ma tez zadnych danych na temat tego
ile os6b transptciowych mieszka w Etiopii.

Nieco wiecej wiadomo na temat podejscia Etiopczykéw do homoseksu-
alizmu. Zaréwno wedlug Ortodoksyjnego Kosciota Etiopskiego jak i samych
Etiopczykdw homoseksualizm jest wystepkiem przeciwko religii, poniewaz
,odczuwanie pociagu seksualnego w kierunku osoby tej samej plci nie jest
dzietem Ducha Swietego”8. Sprzeczne z prawem boskim jest tez udzielanie
$lubéw homoseksualnych, poniewaz celem matzenstwa jest posiadanie dzieci,
a w przypadku takiego zwiagzku jest to niemozliwe. Niedopuszczalne jest tez
mianowanie gejéw biskupami, gdyz ,,sa oni w kosciele tylko po to aby da¢
upust swoim zgdzom”?.

Wedlug Etiopczykéw Bdg po to stworzyt kobiete aby mezczyzna mogt
sie z nig taczy¢. Gdyby chciat zeby taczyt sie z mezczyzng zamiast Ewy stwo-
rzylby Adamowi kompana. Poza tym, wedtug Etiopczykéw homoseksualizm
jest gtownym powodem rozprzestrzeniania sie HIV/AIDS i jest powszechny
u ludéw poganskich, wobec ktorych chrzescijariscy mieszkancy Etiopii czuja
wyzszos¢. Etiopezycy odrzucaja mysl, ze homoseksualizm wynika z biologicz-
nych uwarunkowan, uwazaja, ze jego zZrodtem jest staba psychika cztowieka
oraz jego ,nienormalno$¢”. Lekiem na te nienaturalne sktonnosci ma by¢
wiara chrzescijanska.

7LGBT = Lesbians, Gays, Bisexuals, Transgenders. Skrét odnoszacy sie do grupy oséb
o odmiennej niz heteroseksualna orientacji seksualnej oraz oséb o niezgodnej z biologiczna
tozsamodci plciowej.

8 Abba Samuel, Sodomites and the Wage of Sin, Addis Ababa 2007, s. 28.

19 Tamze, s. 30
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Etiopskie podejscie do spraw seksu to wynik potaczenia chrzescijanskich
zasad, nauk Ortodoksyjnego Kosciota Etiopskiego oraz wptywu innych kultur
afrykanskich. Z jednej strony mamy do czynienia z powaznym traktowaniem
sakramentu matzenstwa, z drugiej za$ stowa przysiegi dotyczace wiernosci
nie sg przez ogoét spoteczenstwa respektowane. Na przedstawionych w arty-
kule przyktadach tabu seksualnego wida¢ wyraznie jak trudno Etiopczykom
jest pogodzi¢ wyktadnie moralng z rzeczywistymi zachowaniami. Pojawia sie
pytanie o zrédto tego dualizmu. By¢ moze odpowiedzig jest zbyt restrykcyjne
prawo koscielne i zbyt wysokie standardy moralne. Wiedzac jak ciezko jest
osiggnac te ostatnie, Etiopczycy rezygnuja nawet nie probujgc im sprostac.
Wiekszo$¢ 0séb zaczyna sie martwi¢ o swoje zycie wieczne dopiero na sta-
ros¢, kiedy juz straca zainteresowanie mitoscia fizyczna. Nota bene wtasnie
u schytku zycia, kiedy juz wiedza, ze pozostang wierni jednemu partnerowi,
Etiopczycy decydujg sie na $lub koscielny.

Granice tabu w zyciu seksualnym wyznaczaja zachowania, ktére w mnie-
maniu Etiopczykow s3 niemoralne, a przede wszystkim sa wystepkiem prze-
ciwko Bogu i Ortodoksyjnemu Kos$ciotowi Etiopskiemu. Sprzeczny z chrzesci-
janskimi naukami jest wiec homoseksualizm oraz te zachowania seksualne,
ktore Etiopczycy uwazaja za perwersyjne. Sprzeczne z etiopska moralnoscig
jest natomiast dzielenie sie przez kobiete milosciag z wieloma mezczyznami
bez otrzymania przez nig prezentéw. Na pograniczu tabu znajduja sie wat-
pliwosci zwigzane z wezesnym zamazpojsciem. Oficjalnie kosciét po zmianie
przepisow tego zabrania, ale zwyczaj ten nadal jest szeroko praktykowany,
zwlaszcza na wsiach. To samo odnosi sie do sprawy zachowania dziewictwa
i kwestii antykoncepcji.

Jak juz wspomniano wczes$niej, Etiopczycy nie manifestujg publicznie
swoich uczué ani tez nie rozmawiajg o swoich intymnych sprawach, nawet
w kregu znajomych. W zwiazku z tym, bardzo trudno jest przeprowadzi¢ mia-
rodajne badania, w ktérych odpowiedzi bytyby czyms wiecej niz powtarzaniem
nauk kosciota i popularnych opinii. Mimo tych oczywistych trudnos$ci temat
seksualnosci Etiopczykow i zwigzanych z nim tabu jest bardzo interesujgcy
i warty zbadania.
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SUMMARY

Taboo in Ethiopians’ sexual life

The aim of this article is to present taboos associated with the sex life of the
Ethiopians. As the taboo I understand these areas of the sex life, which, from
various reasons, are being left unsaid during discussion on intimate matters. The
Ethiopian’s attitude towards matters of the sex is not an object of my interest.
Research conducted by Western and Ethiopian academics showed that inhabitants
of Ethiopia are not reserved in matters of the sex. It is worth examining, in what
way FEthiopians are reconciling their sexual customs with the extremely ascetic
and spiritual form of the Christianity that they profess.
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PRZYCZYNEK DO STUDIOW

NAD STAROEGIPSKIMI TEKSTAMI RELIGIJNYMI
Teksty Piramid a Teksty Sarkofagow

. ; cori
LIy a donc, malgré tout, des pyramides écrites,
je ne l'aurais jamais cru”.

W latach 1880-1881 Gaston Maspero odkryt hieroglificzne teksty na
$cianach piramid — najstarszg religijna ksiege swiata, w ktorej istnienie wie-
rzyli wylacznie nieliczni?. Maspero odkryt hieroglify w piramidach Unisa (ok.
2380-2350 p.n.e.), Teti I (ok. 2318-2300 p.n.e.), Pepi I (ok. 2295-2250 p.n.e.),
Merenre I (ok. 2250-2245 p.n.e.) i Pepi II Neferkare (ok. 2245-2180 p.n.e.)®.
Piramidy te wzniesiono na nekropolii Starego Panistwa, w Sakkarze.

Tak zwane Teksty Piramid po raz pierwszy zostaly wykute na $cianach
w piramidzie faraona V egipskiej dynastii — Unisa (ok. 2380-2350 p.n.e.),
niemniej jednak jako pierwsze ponownie, po uptywie wiekéw, przemowity
teksty z piramidy faraona z VI dynastii — Pepi I (ok. 2295-2250 p.n.e.).

Niewiele p6zniej, okoto 1894 roku, J. de Morgan odnalazt podobne tek-
sty w grobowcach wielmozéw Sredniego Pafistwa (ok. 1938-1759 p.n.e.)
w Dahszur. Miedzy 1920 a 1939 rokiem zblizone teksty zostaty odkryte przez
francuskiego badacza Gustava Jéquier w kolejnych piramidach: Neit (N7),

! Stowa wypowiedziane przez nauczyciela i mistrza Gastona Maspero — Auguste’a Mariette’a,
na tozu $mierci 4 stycznia 1881 roku.

2G. Maspero, Les textes des pyramides, ,Recueil de travaux rélatifs a la philologie et
a l'archéologie égyptiennes et assyriennes” (RecTrav), 3(1881-1882), s. 177-224; 4(1883),
s.41-78; 5(1884), s. 157-198; 7(1886), s. 145-176; 8(1886), s. 87-120; 9(1887), s. 177-191,;
10(1888), s. 1-29; 11(1889), s. 1-31; 12(1892), s. 53-95, 136-195; 14(1893), 5. 125-152.

% Daty panowania podane za: T. Schneider, Lexikon der Pharaonen, Miinchen 1996, s. 493.

4 Tamze, s. 494.
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Udzebten (WDb.t-n(j)) i Jput (Jpwe)® — zon Pepi II, oraz w grobowcu Kakare
Ibi® z VIII dynastii, réwniez w Sakkarze.

Wreszcie okoto roku 1933 odkryto komplet tekstow w grobowcu Senuse-
retancha’ (XII dynastia) w Liszt, niemal identyczny jak u Unisa.

W ostatnich latach XX wieku francuska misja archeologiczna z IFAO, pod
kierunkiem Jeana Leclanta, wydobyta spod gruzowisk teksty, ktore wienczyty
$ciany piramidy faraona Pepi I® oraz nieznane wczesniej Teksty Piramid z gro-
bowcéw zon krolewskich.

Kopie Tekstéw Piramid poswiadczone sa pézniej od Sredniego Pafistwa
(ok. 1938-1759 p.n.e.) poprzez Nowe (ok. 1539-1076 p.n.e.) az po Epoke
Pé7na, tj. okres grecko-rzymski (ok. 664-332 p.n.e.).

Teksty te zapisane sa w kolumnach oddzielonych od siebie pionowymi
liniami, na $cianach komnaty sarkofagowej, korytarza prowadzacego do
niej, przedsionka oraz w wejsciu do przedsionka, a takze na tzw. szczytach
(przestrzeniach utworzonych przez spadzisty dach). Pézniej, poczawszy
od konca Starego Panstwa, umieszczano je takze na $cianach sarkofagdw,
a fragmenty Tekstéw Piramid mozemy zidentyfikowa¢ w Tekstach Sarkofagdw,
w Ksiegach Zaswiatowych i w Ksiedze Umarlych — pdzniejszych egipskich
~ksiegach” religijnych z okresu Sredniego i Nowego Panstwa az po czasy
grecko-rzymskie.

Napisy na $cianach piramid wykonywano w kilku etapach. Najpierw hie-
roglify pisali skrybowie czerwona ochra, a na czarno poprawiali rysownicy.
Potem, rzezbiarze zlobili w kamieniu postugujac sie narysowanym wcze$niej
konturem. Nastepnie bielono $ciane, a znaki wypelniano niebieska masa
szklang, ktéra z czasem zmienita kolor na zielony®.

Teksty Piramid sa zbiorem religijnych formut kosmologicznych i eschato-
logicznych, ktérych celem bylo zapewnienie krélowi bytu w zaswiatach, ob-
darzenie go zyciodajna sita. Okres$laja one pozycje faraona wéréd najstarszych
i najpotezniejszych bogéw oraz podajg jego boskie pochodzenie potwierdzone

5J.P. Allen, The Pyramid Texts of Queens Jpwt and WDbt-n(j), ,,Journal of the American
Research Center in Egypt”, 23(1986), s. 1-25; G. Jéquier, La Pyramide d’Oudjebten, Le Caire
1928; tenze, Les pyramides des reines Neit et Apouit, Le Caire 1933; J. Leclant, A la quéte
des pyramides des reines de Pépi I, ,Bulletin de la Société Francaise d’Egyptologie”, 113(1988),
s. 20-31.

©G. Jéquier, La pyramide d’Aba, Le Caire 1935.

”W.C. Hayes, Pyramid Texts in Tomb of Senusret-Ankh, New York 1933.

8C. Berger-El Naggar, J. Leclant, B. Mathieu, I. Pierre-Croisiau, Les textes
de la pyramide de Pépy I*, t. 1-2, Le Caire 2001 (,,Mémories de I'Institut Francais d’Archéologie
Orientale” 118).

°L.ES.A. Grinsell, Egyptian Pyramids, Gloucester 1947, s. 84.
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identyfikacjg ze stwdrcg Atumem, jak i innymi bogami: Ozyrysem, Horusem
czy Ra.

Po $mierci faraon udaje sie do nieba. Co ciekawe, niemal zawsze jest to
opisane jako ruch w gére, ruch wstepujacy. Krél: wspina sie po drabinie zro-
bionej z bioder bogin, wchodzi po schodach, jest unoszony przez bogéw lub
bogdéw upostaciowionych w ptakach albo sam staje sie ptakiem, czy goragcym
powiewem powietrza, unosi sie¢ w dymie kadzidta lub burzy, badz tez pod-
skakuje i jest chwytany przez boginie za rece, i tym podobne obrazy stowne.
W zaswiatach faraon zajmuje przeznaczone mu miejsce jako bég najwyzszy,
a przede wszystkim stworca, a co za tym idzie uosobienie wszelkiego zycia
we wszechswiecie, jednoczy sie¢ z Gwiazdami Niezniszczalnymi i wiada stwo-
rzonym $wiatem zywych i ,,naprawde zyjacych”, czyli zmartych!°.

Teksty Piramid, biorac pod uwage teoretyczno-literackie kryteria, sktadaja
sie z opisdw, nakazow, zakazéw i rozkazéw, hymnéw pochwalnych na cze$é
kréla lub bogéw, zakle¢ antywezowych!?, list ofiar i modlitw do bogéw (TP'?
zaklecia 350, 432, 406) lub np. o dobrobyt dla wtadcy (TP zaklecie 403).

Natomiast teksty religijne zwane Tekstami Sarkofagéw pojawity sie pod
koniec okresu historii starozytnego Egiptu zwanego Starym Panstwem, czyli
okoto XXIV/XXIII w. p.n.e. Byly gléwnie uzywane w tzw. Srednim Panstwie
(ok. 2008-1759 p.n.e.). Najwczesniejsze przyktady pochodza prawdopodob-
nie z Balat w el-Charga, cho¢ niektorzy badacze dopatruja sie ich w tekstach
wielmozéw, np. z Sakkary. Przyktad uzycia Tekstéw Sarkofagéw w Nowym
Panstwie (ok. 1539-1070 p.n.e.) pochodzi z grobu Minnachta (TT 87), a p6zniej
z XXV i XXVI dynastii. Sarkofagi z tekstami znaleziono praktycznie na terenie
catego Egiptu: Abusir, Dahshur, Kom el-Hisn, el-Qatta, Saqqara, Asyut, Beni
Hasan, Deir el-Bersha, el-Lisht, Meir, Qau el-Kebir, Riggeh, Sedment, Abydos,
Achmim, Assuan, Dendera, Gebelein, Mo‘alla, Thebes, T6d.!® Byty zapisywane
na sarkofagach, ale tez na papirusach, maskach mumiowych, posggach, stelach,
urnach kanopskich i innych.

a3

10 Patrz tez: J. Popielska-Grzybowska, Teksty Piramid — najstarsza religijna ,,ksiega”
Swiata, ,Meander”, 5(2000), s. 463-483.

11 Ch. Leitz, Die Schlangenspriiche in den Pyramidentexten, ,Orientalia”, 65(1996), s. 381—
427. Zob. takze szczegotowe, filologiczne i lingwistyczne studium § 426 a z Tekstéw Piramid
(zaklecie 285) — tzw. zaklecie antywezowe: Ch. Reintges, Pyr. 426a Revisited, ,,Zeitschrift fiir
Agyptische Sprache und Altertumskunde” (ZAS), 123(1996), s. 138-157; R.C. Steiner, Early
Northwest Semitic Serpent Spells in the Pyramid Texts, Winona Lake 2011.

12 TP skrét od Teksty Piramid.

13 L.H. Lesko, Index of the Spells on Egyptian Middle Kingdom Coffins and Related Docu-
ments, Berkley 1979.
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Teksty Sarkofagéw zostaly odnalezione i opublikowane wczes$niej niz
Teksty Piramid, bo w 1867 przez Richarda Lepsiusa, ktéry nazwat je frag-
mentami Ksiegi Umarlych zapisanymi na sarkofagach!* (Muzeum w Berlinie).
Sredniopanstwowe formuly z Muzeum w Kairze opublikowat Pierre Lacau
w latach 1904-1906 w Catalogue Generale'>. Po I wojnie swiatowej J.H Bre-
asted i A.H. Gardiner przygotowywali caty korpus do publikacji'é, ale zadanie
to powiodlo sie dopiero Adrianowi de Buckowi, ktéry opublikowat siedem
tomow tekstéw, na ktore sktadato sie 1185 formut religijnych — zakle¢. De
Buck okre$lit je mianem ,Teksty Sarkofagéw” i od tej pory pod taka nazwa sg
znane!’. Pewne zmiany zostaty wprowadzone przez J.H. Breasteda'® i H. Ke-
esa'” na podstawie publikacji tekstéw P. Lacau®.

Publikacje tych tekstéw byly tylko nieznacznie modyfikowane. Najwiecej
zainteresowania wzbudza tzw. Ksiega Dwoch Drég (zwigzana z Ksiega Umar-
tych?! i z Ksiega Zaswiatowa Amduat??). Pierwszy znany egzemplarz ziden-
tyfikowano na wewnetrznej, dolnej powierzchni sarkofagu Sena. Zostal on
opublikowany przez H. Schack-Schackenburga??, a w 1977 roku opracowany
przez H. Keesa®*.

4R. Lepsius, Alteste Texte des Todtenbuchs nach Sarkophagen des Altdgyptischen Reichs
in Berliner Museum, Berlin 1867.

5P Lacau, Textes réligieux: I-1V, ,Recueil de travaux rélatifs a la philologie et a 'archéolo-
gie égyptiennes et assyriennes”, 26(1904), s. 59-81; Textes réligieux: V-XIV, RecTrav, 26(1904),
s. 224-236; Textes réligieux: XV-XVIII, RecTrav, 27(1905), s. 53-61; Textes réligieux: XIX—XXI,
RecTrav, 27(1905), s. 217-233; Textes réligieux: XXII-XXVI, RecTrav, 29(1907), s. 143-159;
Textes réligieux: XXVII-XXXI, RecTrav, 30(1908), s. 65-73; Textes réligieux: XXXII-LI, RecTrav,
30(1908), s. 185-202; Textes réligieux: LII-LXXV, RecTrav, 31(1909), s. 10-33; Textes réligieux:
LXXVI-LXXXIV, RecTrav, 31(1909), s. 161-175; Textes réligieux: LXXXV, RecTrav, 32(1910),
5.78-87; Textes réligieux: LXXXVI, RecTrav, 33(1911), s. 27-37; Textes réligieux: LXXXVIL, RecTrav,
34(1912), s. 175-182; Textes réligieux: LXXXVIII-LXXXIX, RecTrav, 36(1914), s. 209-218; Textes
réligieux: XC, RecTrav, 37(1915), s. 137-146.

®E. Hornung, The Ancient Egyptian Books of the Afterlife (ttum. z niem. oryginalu
D. Lorton), Ithaca, London 1999, s. 8.

17A. de Buck, The Egyptian Coffin Texts, t. 1-7, Chicago 1935-1961.

18 J.H. Breasted, Development of Religion and Thought in Ancient Egypt, New York 1912.

H, Kees, Totenglauben und Jenseitsvorstellungen der alten Agypter: Grundlagen und
Entwicklung bis zum Ende des Mittleren Reiches, Berlin 1977.

20 Patrz przypis 15.

21 T.G. Allen, The Book of the Dead, Chicago 1974.

2 H, Grapow, Zweiwegebuch und Totenbuch, ZAS, 46(1909), s. 77-81; tenze, Studien
zu den thebanischen Konigsgrdbern, ZAS, 72(1936), s. 12-39.

2 H. Schack-Schackenburg, Das Buch von den zwei Wegen des seligen Toten, Leipzig
1903.

24 H. Kees, Totenglauben und Jenseitsvorstellungen..., dz. cyt.
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Teksty Sarkofagéw byly zapisane w pierwszej osobie singularis w jezyku
egipskim klasycznym, ktérego uzycie upowszechnito sie przede wszystkim
w Srednim Panstwie, ale autorzy czesto prébowali archaizacji jezyka. Mozna
przypuszczad, ze chodzito o uzyskanie jak najwierniejszego, formalnego podo-
bienstwa do Tekstow Piramid. Tekst pisano najczesciej w hieroglifach, rzadziej
hieratyka, w kolumnach, zwykle na czarno z najwazniejszymi passusami na
czerwono dla emfazy. Zdarzato sie takze, ze cale zaklecie bylo wyrdznione
czerwonym tuszem. Kolor czerwony byt uzywany takze do rysowania linii
oddzielajacych zaklecia od siebie. Wtasnie Teksty Sarkofagéw sa pierwszy-
mi egipskimi tekstami, do ktérych dodano ilustracje, np. mapy zaswiatéw.
W zakleciach 81 i 100 pojawily sie dodatkowe opisy postaci przywotanych
dla wzmocnienia sity oddzialywania pisma. Podobnie jak to miato miejsce
w Tekstach Piramid, groZne stworzenia, gléwnie zwierzeta, ukazane sg jako
po¢wiartowane lub z nozami w plecach, celem unieszkodliwienia ich, by nie
zagrazalty zmartemu?.

W Tekstach Sarkofagéw, w poréwnaniu z Tekstami Piramid, pojawiajg sie
nowe pojecia, takie jak: Apopis — waz, wrég boga stofica Ra oraz Sad Zmartych
— tak dobrze znany z Ksiegi Umartych.

Teksty Piramid w czasach Starego Panstwa byly wytacznie krélewska
wlasnoscia i przywilejem zarazem faraona, jak i jego matzonki/matzonek,
cho¢ wraz z uptywem czasu mogli je kaza¢ zapisa¢ w swoich grobowcach
takze dostojnicy. Teksty Sarkofagdéw natomiast mogty by¢ od poczatku takze
umieszczane na trumnach wielmozéw. Te ostatnie zatem znacznie doktadniej
opisywaty niebezpieczenstwa i zagrozenia, jakie czyhaja na zmartych w dro-
dze do i w samych zaswiatach. Oba korpusy tekstow mozna uzna¢ za swoiste
przewodniki do i po zaswiatach.

Teksty Piramid i Teksty Sarkofagéw byly czesto zestawiane ze sobag
i porzadkowane w ramach licznych indekséw wzajemnie lub réwniez w ze-
stawieniu z innymi tekstami religijnymi?. Sledzone s3 takze motywy i se-

%5 J. Popielska-Grzybowska, ,O Osiris Nemtiemzaf Merenre, you are the essence of all
the gods!”. The Pyramid Texts as a Source of Topoi in the Coffin Texts, Berlin (rozprawa doktorska
w druku).

2 Na przyktad: T.G. Allen, Occurrences of Pyramid Texts with Cross Index of These and
Other Egyptian Mortuary Texts, Chicago 1950 (,,Studies in Ancient Oriental Civilisation” 27);
D. van der Plas, The Coffin Texts Word Index, w: The World of the Coffin Texts. Proceedings of
the Symposium Held on the Occasion of the 100th Birthday of Adriaan de Buck, Leiden December
17-19 1992, red. H. Willems, Leiden 1996, s. 101-107; D. van der Plas, J.E Borghouts,
CT Word Index, Utrecht, Paris 1998 (,,Publications interuniversitaires de recherches égyptologi-
ques informatisées”).
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kwencja zakle¢ zaréwno biorac pod uwage kryteria jezykoznawcze?’, jak
i literaturoznawcze®.

Wprowadzony u poczatku studiéw nad staroegipskimi tekstami religijnymi
podziat egipskich ,ksiag” religijnych na Teksty Piramid i Teksty Sarkofagéw od
wielu lat budzi kontrowersje. Cze$¢ badaczy podtrzymuje jednak ten podziat,
gdy tymczasem inni mu zaprzeczajg.

Mimo iz coraz wiecej egiptologéw wyraza swoje niezadowolenie istnie-
jacym rozréznieniem na Teksty Piramid i Teksty Sarkofagéw, to raczej nie
przyznaja tez, iz teksty te w catosci mogtyby stanowi¢ jeden korpus. Dla wielu
nie sa zatem tym samym. Chociaz takie stwierdzenie wydaje sie oczywiste, bo
kazdy z nich poniekad dla kogo innego zostat napisany, do kogo innego byt
adresowany, a co za tym idzie przez kogo innego uzywany. Teksty Sarkofa-
gbéw uwaza sie czesto za pozniejsza, bardziej negatywna, pokazujaca wiecej
zagrozen wersje optymistycznych Tekstéw Piramid. Teksty Piramid, poniewaz
napisane i wykorzystywane przez faraona, nie musialy ukazywa¢ tak wielu
zagrozen. Krol byt bogiem i nie byto watpliwosci, iz po $§mierci odnajdzie wta-
$ciwe mu miejsce w krainie zachodniej, na czele bogéw, na czele wszystkich
istot. Teksty Sarkofagdw za$ miaty stanowi¢ instruktaz dla dworzan. Sytuacja
nie jest jednak tak prosta, nieskomplikowana, jak sie wydaje przy pobieznej
analizie. Faraon i jego zony przeciez takze polecali wyry¢é w swych grobow-
cach fragmenty Tekstéw Sarkofagéw. Wieksze znaczenie wydaje sie zatem
miec raczej zmiana zapotrzebowania na odmienne tre$ci eschatologiczne niz
sytuacja spoteczna.

Aspekt socjalny zmiany formut i pojawienia sie ich na trumnach jest
rozumiany jako demokratyzacja wiary?’, cho¢ bywa réwniez postrzegany
odwrotnie. Niektorzy badacze uwazaja, iz mozliwe byto zaadaptowanie idei
obecnych w grobowcach wielmozéw egipskich na potrzeby faraona®. Biorgc

2P Jiirgens, Grundlinien einer Uberlieferungsgeschichte der altdgyptischen Sargtexte:
Stemmata und Archetypen der Spruchgruppen 30-32+33-37, 75(-83), 162+164, 225+226 und
3434345, Wiesbaden 1995 (Gottinger Orientforschungen 31).

28 Szczegdtowe omowienie Tekstéw Piramid i Tekstow Sarkofagéw patrz: J. Popielska-
-Grzybowska, ,,0 Osiris Nemtiemzaf Merenre..., dz. cyt.

29 Szczegdlnie, tez jako podsumowanie dotychczasowych pogladéw i dyskusja z nimi:
H. Willems, Les Textes des Sarcophages et la démocratie. Eléments d’une histoire culturelle du
Moyen Empire égyptien. Quatre conférences présentées a UEcole Pratique des Hautes Etudes. Section
des Sciences religieuses. Mai 2006, Paris 2008.

30 Por.: abstrakt referatu i referat wygtoszony przez Harolda Hayesa 22 maja 2009 roku na
konferencji ,,0ld Kingdom Art and Archaeology 2009” w Cambridge; publikacja: H.M. Hayes,
The Death of the Democratisation, w: Old Kingdom: New Perspectives. Egyptian Art and Archaeology,
red. N. i H. Strudwick, Oxbow Books, Cambridge 2011, s. 115-130.
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jednak pod uwage caty kontekst spoteczno-kulturowy trudno uzna¢ stusznosé
podobnej teorii®!.
W Tekstach Piramid faraon ukazany jest jako najpotezniejszy z poteznych:
8 393a gp ptjhjj sbiw
§ 393b nmnm pdwt sd3 ksw 3krw
§ 393c grrsn gnmw
8 394a m3.n.sn NN h° b3
§ 394b  m ntr nh m jiw.f wsb m mjwwt.f
8§ 394c NN pj nb z3bwt hm.n mjwt.f rn.f
8 395a jw Spsw NN m pt jw wsr.f m 3ht
§ 395b  mr tm jt.f ms sw jw ms.n.fsw wsr sw r.f
[...]
8 397a NN pj k3 pt nhd m jb.f ‘nh m hpr n ntr nb
§ 397b wnm wzmw.sn_ jww mh ht.sn m hk3w
8 397c m jw nsjsj
8 398a NN pj prjb shjwf
[...]
§ 402a jn hnzw mds nbw d3d.f'sn n NN
8 402b sd.fn.fjmt ht.sn
8 402¢c jptjw pw W3bw.fr hsf
[...]
8 403c (jn) NN (pj) wnm hksw.sn (jn NN) j.“m 3hjw.sn
8 404a jw wrw.sn n jst.f dw3t
8§ 404b jw hrw-jb.sn n msrwt.f’
8§ 404c jw srrw.sn n jst.f hw
§ 404d jw j3w.sn j3wt.sn n k3pwt.f
8 405a jn 3(tjw) mhtjw pt wdw n.f sdt
8 405b r whiwt hrt.sn m hpsw nw smsw.sn
8 406a jw psr jmw pt n NN
8 406b ssr:t n.f ktjwt m rdw nw hjmwt.sn
§ 406c¢ jw dbn n.fptj tm.tj jw psr n.f jdbwj
8 407a NN pj shm wr shm m shmw
§ 407b NN pj Sm Sm Smw
8 407¢c gmjj.fm wit.fwnm.fn.fsw mwmw
§ 407d jw mkt NN m h3t shw nbw jmw 3ht
8§ 408a NN pj nir sms r smsw

31 Por.: B. J6zeféw, J. Popielska-Grzybowska, Kim jestes krolu Unisie? — w swietle
Zrodet i antropologii kulturowej, w: Kim jestes cztowieku?, red. J. Wrzesinski, W. Dzieduszycki,
Poznan 2011, s. 233-237 (,,Funeralia Lednickie” — Spotkanie 13).
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,Niebo zachmurzyto sie,

Gwiazdy pociemniaty,

Drza niebianskie przestworza,

Kosci bogdéw ziemi trzesa sie,

Planety (?) zatrzymaly sie,

Poniewaz ujrzeli kréla pojawiajgcego sie w mocy

Jako bog, ktéry zywi sie swoimi ojcami i karmi sie swoimi matkami.

Krél jest panem madrosci, ktérego matka nie zna jego imienia.

Chwata kréla jest w niebie, a jego moc na horyzoncie

Jak jego ojca Atuma, ktory go zrodzit.

On zrodzit (krdla), a (krdl) jest potezniejszy od niego.

[...]

Krdl jest Niebianskim Bykiem,

ktéry zwycieza (samym) pragnieniem,

ktéry zywi sie jestestwem kazdego boga,

ktory zjada ich wnetrznosci (?) nawet tych, ktérzy przychodza z Wyspy Ognia
majac

ciala przepelnione magia.

Krdl jest (dobrze) uposazony,

Jest tym, ktory jednoczy swoich swietlanych.

[...]

To Chonsu jest tym, ktéry usmierca panéw, dusi ich dla kréla i usuwa dla niego
to, co jest w ich ciatach,

poniewaz on jest postanicem, ktérego krél wysyta, aby poskramiat.

[...]

To krol jest tym, ktory zjada ich magie i potyka ich duchy.

Ich wielcy sg na jego poranny positek,

Ich $redni sa na jego wieczorny positek,

Ich mali sg na jego nocny positek,

A ich starcy i ich staruszki sa na okadzanie.

On przemierza oba nieba w calo$ci i obchodzi Oba Brzegi [tj. Egipt - J.P-G.],

Poniewaz krol jest Wielkim Mocarzem, Moca nad Moce.

Krél jest obrazem boga, najwspanialszym z wyobrazen bogow,

A wiec kogokolwiek krél spotyka na swej drodze, jego wtasnie pozera po
kawatku (?).

Wtasciwe miejsce dla kréla jest na czele wszystkich szlachetnych, ktérzy sa na

Horyzoncie,

Poniewaz krol jest bogiem — najstarszym z najstarszych”.

TP zaklecie 273-274, fragmenty
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Faraon jest bogiem, co wiecej jest bogiem stwércag Atumem:
8 134a h3 wnjs nj Sm.n.k js mt.tj Sm.n.k ‘nh.t
[...]
8 135a “wj.k m tm rmnwj.k m tm
htkm tm s3.kmtm
8 135b pH.k m tm rdwj.k m tm
hr.k m z3b
8 135¢  psr n.k jswt hr psr n.k j3wt sts

,O Unisie, ty nie odchodzisz bedgc martwym, lecz odchodzisz bedac zywym.
[...]
Twoje rece sg rekoma Atuma, twoje ramiona sa ramionami Atuma,
twoj brzuch jest brzuchem Atuma, twoje plecy sa plecami Atuma,
twoje posladki sa posladkami Atuma, twoje nogi sg nogami Atuma,
twoja twarz jest twarza szakala.
Niech stuza ci posiadtosci Horusa i niech ci stuzg posiadtosci Seta”.
TP zaklecie 213%2 § 134a, 135a-c

lub:

32 Na temat zaklecia 213 i identyfikacji kr6la z Atumem patrz: G. Maspero, La pyramide du
roi Ounas, RecTrav, 3(1881-1882), s. 200-201; G. Jéquier, La pyramide d’Oudjebten, dz. cyt.,
pl. XXVI, 214-215; tenze, Les pyramides des Reines Neit et Apouit, dz. cyt., pl. VI, 493-494;
tenze, La pyramide d’Aba, dz. cyt., pl. VII, 261-262; tenze, Le monument funéraire de Pépi II,
Le Caire 1936, pl. VIII, 709 + 51; L. Speleers, Traduction, index et vocabulaire des Textes des
Pyramides égyptiennes, Paris, Bruxelles 1934, s. 24n; K. Sethe, Ubersetzung und Kommentar
zu den Altdgyptischen Pyramidentexte, t. 1, Gliickstadt 1935-1939, s. 1-4; S.A.B. Mercer, The
Pyramid Texts in Translation and Commentary, New York, London, Toronto 1952, t. 1, s. 58-59,
t. 2,s. 74-75; T. Andrzejewski, Dusze boga Re, Warszawa 1967, s. 78; A. Piankoff, The
Pyramid of Unas, Princeton 1968, s. 59; R.O. Faulkner, The Ancient Egyptian Pyramid Texts,
Oxford 1969, s. 40n; J. Spiegel, Das Auferstehungsritual der Unas-Pyramide, Wiesbaden 1971,
s. 46, 50n, 78, 102, 105, 160-162, 171, 177, 199, 288, 376, 389; J.B. Allen, The Inflection of
the Verb in the Pyramid Texts, Malibu 1984, s. 272 (jedynie § 134a), 664 (,,Bibliotheca Aegyp-
tiaca” 2); tenze, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, Atlanta 2005, s. 31(,Writings from the
Ancient World” 23); J. Popielska-Grzybowska, Some Preliminary Remarks on Atum and
Jackal in the Pyramid Texts, ,Gottinger Miszellen”, 173(1999), s. 143-153; taz, Zaklecie 213
z egipskich Tekstéw Piramid, ,Swiatowit”, 2(2000), z. 43, fasc. A, s. 176-183; taz, Atum in
the Pyramid Texts, w: Proceedings of the First Central European Conference. First Central Euro-
pean Conference of Young Egyptologists, Egypt 1999: Perspectives of Research, Warsaw 7-9 June
1999, red. J. Popielska-Grzybowska, Warsaw 2001, s. 115-129 (Swiatowit Supplement Series
E: Egyptology, t. 1, WES, t. 3); taz, The concept of hprr in Old Kingdom religious texts, w: Old
Kingdom..., dz. cyt., s. 229-233; P. Munro, niepublikowane ttumaczenia zyczliwie udostepnione
autorce przez profesora Petera Munro.
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§ 518c pnCkn.fm hnt jnb.f sw3.n ttj [hrtn] m tm
§ 518d 1t pw hSjj 3w hr jb ng3

,Obré¢ sie do niego tak jak ten, ktéry jest z przodu swego muru, ponie-
waz Teti przeszedt [obok was] jako Atum. Teti jest 45j 3w*® w sercu Negau”.
TP zaklecie 322 § 518¢c-d

Kroél i stwérca sg tozsami, wiec czeka ich ten sam los:
8 492a snjw wnjs Snjw tm

§ 492b snit wnjs Sntt tm

§ 492¢ hwjw wnjs hwjw tm

8 492d hsbb wnjs m w3t tn hsbb tm

Jesli Unis bedzie przeklety, to i Atum bedzie przeklety,

Jesli Unis zostanie obrzucony obelgami, to i Atum zostanie obrzucony obelgami,

Jedli Unis zostanie pokonany, to i Atum zostanie pokonany,

Jesli Unis zostanie powstrzymany na tej drodze, to i Atum bedzie powstrzymany.
TP zaklecie 310, § 492

Jednakze w tych samych tekstach Brama Pierwotnej Otchfani pyta kréla:
8 392c  wnjs pj Srrjm

,Czy Unis to ten tam malenki?”
TP zaklecie 272 § 392c.

Nie jest to zadne wykroczenie przeciwko krélowi, ani umniejszanie jego
potegi, gdyz tym prostym pytaniem ukazano zaleznos¢, jaka dla Egipcjan wy-
dawala sie najwazniejsza**. Najwazniejsze byto przekazanie zycia — tchnienia
zycia, zyciodajnej esencji (k3)%, dziecku. Krdl, bedac bogiem stworcg, jest
zarazem jego synem, bo syn powstat z ciata stwdrcy®:

3 )% Bw — béstwo. Por. K. Sethe, Ubersetzung und Kommentar..., t. 2, dz. cyt., s. 391;
R.O. Faulkner, The Ancient Egyptian Pyramid Texts..., dz. cyt., s. 102n; J.P. Allen, The Ancient
Egyptian Pyramid Texts..., dz. cyt., s. 67.

34B. Jozefow, J. Popielska-Grzybowska, Kim jestes krélu Unisie?..., art. cyt.,
s. 233-237.

3 k3 jest stowem wieloznacznym: oznacza: ,sita witalna”, ,,ramiona”, ,,obja¢”, a takze ,,sobowtdr
czlowieka” i ,.element duchowej istoty czlowieka” zarazem. Egipcjanie gustowali w uzyciu gry stéw,
wiec bardzo czesto wykorzystywali zaréwno podobienistwo fonetyczne, jak i znaczeniowe stéw.
Por. takze: J. Popielska-Grzybowska, Atum and Son. Some Remarks on Egyptian Concept
of Eternity, w: ,,Etudes et Travaux” .

36 Tamze.
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8 213a tm sj  n.k wnjs pn $n n.k sw m hnw “wj.k
§213b zkpwndtkndt

,O Atumie, unie$ tego Unisa wysoko do siebie, otocz go swymi ramionami,
4 40

poniewaz on jest twoim synem z twojego ciata na wieczno$¢”.
TP zaklecie 222 § 213a-b

Faraon jest zatem i ojcem i synem jednocze$nie, a ponadto wszystkimi
istotami, ktore znalazly swdj poczatek w stworcy, za jego sprawa zostaty po-
wolane do istnienia u poczatku czasu®.

Tego wilasnie wyobrazenia dotyczg Teksty Sarkofagéw, stanowiace natu-
ralng konsekwencje Tekstéw Piramid. Nie sg opisem negatywnej strony, nie
ukazuja, jak chce Harco Willems®®, §mierci boga-stwdrcy, a jedynie przedsta-
wiaja przekazanie sit witalnych, zycia i dziedzictwa synowi przez ojca, krélowi
nastepcy przez kréla, bogu Szu przez Atuma. Tak wiec istota kréla, uosobiona
w nich obu, zaczyna dziata¢ bardziej w synu, bo taka jest naturalna kolej rzeczy.
To nie odsuniecie stworcy lub jego biernosé, to swiadome przekazanie zycia
i wszelkiego dziedzictwa synowi:

Jjnk sw msw n tm hbs(w) pw fw(w) nw nh prn h3 mr (n) tm
[...]
N pn wnn(t) ‘nh s3 tm msw.n.f wj m fud.f pr.n.j m ms3dt(jj).f
[...]

‘nh rn.j s3 ntr p3wtjjw

»,Ja jestem Szu, zrodzony z Atuma. Moim odzieniem jest tchnienie zycia,
za ktorego przyczyng wyszedtem dookota z ust Atuma. [...]
Ten N zaprawde jest Zyciem, synem Atuma — to jego nos jest tym, z czego
mnie uksztattowal, to jego nozdrza sg tymi, z ktérych wyszedtem. [...]
Moja tozsamo$¢ to zycie — syn boga pierwotnego”.
TS* II 29d-g; 35i-36a; 40c zaklecie 80

Syn to kolejny krél, kolejne uosobienie stworcy jako kompletnego swiata,
zycia w jego wiecznej powtarzalnosci:

%7 Zob: J. Popielska-Grzybowska, ,,O Osiris Nemtiemzaf Merenre...”, dz. cyt.

% H. Willems, The Shu-Spells in Practice, w: The World of the Coffin Texts..., dz. cyt.,
s. 197-209.

39 TS skrét od Teksty Sarkofagéw.
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jnk nh nb rnpwt nh n nhh nb dt jr.n tm smsw m 3hw.f m mst.f Sw tfnt m jwnw(t) m
wn.f wj m hpr/hprr.f m hmt m wpt.f gbb r nwt nj msjjt ht tpt nj hprt/hprrt psDt p3tjj
wnn.snjj hntj

Jestem Zyciem, Panem lat, Panem Wiecznej Powtarzalnosci, Panem Wiecz-
nej Tozsamos$ci — najstarszym, ktorego Atum stworzyt w swej skutecznosci,
kiedy zrodzit Szu i Tefnut w Heliopolis, kiedy byt jednym, a stat sie trzema,
kiedy oddzielit Geba od Nut, zanim pierwsze grono zostato zrodzone, zanim
dwie Enneady powstaly i istnialy razem ze mna”.

TS II 39 b-h zaklecie 80

Jnk wnnt s3 mrr.fjrr.f nh.f nh.j

,Ja zaprawde jestem synem, ktéry chce, dziata, zyje — i ja zyje”.
TS IV 178 o-p zaklecie 333

To wtlasnie jest istota zmian, jakie zaszly pomiedzy ,Tekstami Piramid”
a ,Tekstami Sarkofagéw”. W tych pierwszych, przeznaczonych dla kréla, to on
jako Atum-stworca kreuje rzeczywisto$¢é. W tym drugim zbiorze ojciec stwérca
przekazuje swe panowanie, swe dziedzictwo wraz ze swa moca zyciodajng
dziecku — synowi, by ten mogt przekaza¢ zycie swoim. W synu i corce natomiast
zyje on sam — w nich i poprzez nich. Przekazuje zycie dziecku poprzez odpo-
wiednie rytuaty i stowa tworzace pozadang rzeczywisto$¢ poprzez ich zapis
i wypowiedzenie. Przedstawiony w tekstach obraz nie jest wiec wyobrazeniem
odsuniecia stworcy, uczynieniem go biernym obserwatorem $wiata, ktéry
stworzyt lub tym bardziej nie jest wyobrazeniem jego $mierci®. Nie chodzi tu
zatem o biernego, ,wycofanego”, obojetnego stwoérce, ktory juz tylko obserwuje
stworzony przez siebie wezesniej $wiat, nie ingerujac, nie interesujac sie wrecz
nim w ogole, ale o ojca, uosobienie odwiecznej istoty zycia i o jej przekazanie
dzieciom, by mozliwa byta realizacja wiecznosci cyklicznej, powtarzajacych
sie stale zjawisk naturalnych, jak dzien czy noc, badz pory roku — wiecznej
powtarzalno$ci wyobrazanej pod postacia uroborosa.

BIBLIOGRAFIA

Allen J.P, The Inflection of the Verb in the Pyramid Texts, (,,Bibliotheca Aegyptia-
ca” 2), Malibu 1984.

4 Por.: H. Willems, The Shu-Spells in Practice..., art. cyt.



Przyczynek do studiéw nad staroegipskimi tekstami religijnymi... 63

Allen J.P, The Pyramid Texts of Queens Jpwt and Wdbt-n(j), ,Journal of the American
Research Center in Egypt”, 23(1986), s. 1-25.

Allen J.P,, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, (,Writings from the Ancient
World” 23), Atlanta 2005.

Allen T.G., The Book of the Dead, Chicago 1974.

Allen T.G., Occurrences of Pyramid Texts with Cross Index of These and Other Egyptian
Mortuary Texts, (,,Studies in Ancient Oriental Civilisation” 27), Chicago 1950.

Andrzejewski T., Dusze boga Re, Warszawa 1967.

Berger-El Naggar C., J. Leclant, B. Mathieu, 1. Pierre-Croisiau, Les textes de la
pyramide de Pépy I”, t. 1-2, (,Mémories de I'Institut Francais d’Archéologie
Orientale” 118), Le Caire 2001.

Breasted J.H., Development of Religion and Thought in Ancient Egypt, New York 1912.
de Buck A., The Egyptian Coffin Texts, t. 1-7, Chicago 1935-1961.

Faulkner R.O., The Ancient Egyptian Pyramid Texts, Oxford 1969.

Grapow H., Zweiwegebuch und Totenbuch, ZAS, 46(1909), s. 77-81.

Grapow H., Studien zu den thebanischen Kénigsgrdbern, ZAS, 72(1936), s. 12-39.
Grinsell L.ES.A., Egyptian Pyramids, Gloucester 1947.

Hayes H.M., The Death of the Democratisation, w: Old Kingdom: New Perspecti-
ves. Egyptian Art and Archaeology, red. N. i H. Strudwick, Cambridge 2011,
s. 115-130.

Hayes W.C., Pyramid Texts in Tomb of Senusret-Ankh, New York 1933.

Hornung E., The Ancient Egyptian Books of the Afterlife (ttum. z niem. oryginatu
D. Lorton), Ithaca, London 1999.

Jéquier G., La Pyramide d’Oudjebten, Le Caire 1928.

Jéquier G., Les pyramides des reines Neit et Apouit, Le Caire 1933.
Jéquier G., La pyramide d’Aba, Le Caire 1935.

Jéquier G., Le monument funéraire de Pépi II, Le Caire 1936.

Jozefow B., J. Popielska-Grzybowska, Kim jestes krélu Unisie? — w $wietle Zrddet
i antropologii kulturowej, w: Kim jestes cztowieku?, red. J. Wrzesinski, W. Dzie-
duszycki, Poznan 2011, s. 233-237 (,,Funeralia Lednickie” — Spotkanie 13).

Jiirgens P, Grundlinien einer Uberlieferungsgeschichte der altdgyptischen Sargtexte:
Stemmata und Archetypen der Spruchgruppen 30-32+33-37, 75(-83), 162+164,
2254226 und 343+345, Wiesbaden 1995 (Gottinger Orientforschungen 31).

Kees H., Totenglauben und Jenseitsvorstellungen der alten Agypter: Grundlagen und
Entwicklung bis zum Ende des Mittleren Reiches, Berlin 1977.



64 JOANNA POPIELSKA-GRZYBOWSKA

Lacau P, Textes réligieux: I-IV, RecTrav, 26(1904), s. 59-81; Textes réligieux: V-XIV,
RecTrav, 26(1904), s. 224-236; Textes réligieux: XV-XVIII, RecTrav, 27(1905),
S. 53-61; Textes réligieux: XIX—XXI, RecTrav, 27(1905), s. 217-233; Textes réli-
gieux: XXII-XXVI, RecTrav, 29(1907), s. 143-159; Textes réligieux: XXVII-XXXI,
RecTrav, 30(1908), s. 65-73; Textes réligieux: XXXII-LI, RecTrav, 30(1908),
s. 185-202; Textes réligieux: LII-LXXV, RecTrav, 31(1909), s. 10-33; Textes réli-
gleux: LXXVI-LXXXIV, RecTrav, 31(1909), s. 161-175; Textes réligieux: LXXXV,
RecTrav, 32(1910), s. 78-87; Textes réligieux: LXXXVI, RecTrav, 33(1911),
. 27-37; Textes réligieux: LXXXVII, RecTrav, 34(1912), s. 175-182; Textes
réligieux: LXXXVIII-LXXXIX, RecTrav, 36(1914), s. 209-218; Textes réligieux:
XC, RecTrav, 37(1915), s. 137-146.

Leclant J., A la quéte des pyramides des reines de Pépi I, ,Bulletin de la Société
Francaise d’Egyptologie”, 113(1988), s. 20-31.

Leitz Ch., Die Schlangenspriiche in den Pyramidentexten, ,Orientalia”, 65(1996),
s. 381-427.

Lepsius R., Alteste Texte des Todtenbuchs nach Sarkophagen des Altdgyptischen Reichs
in Berliner Museum, Berlin 1867.

Lesko L.H., Index of the Spells on Egyptian Middle Kingdom Coffins and Related
Documents, Berkley 1979.

Maspero G., La pyramide du roi Ounas, RecTrav, 3(1881-1882), s. 200-201.

Maspero G., Les textes des pyramides, RecTrav, 3(1881-1882), s. 177-224; 4(1883),
s. 41-78; 5(1884), s. 157-198; 7(1886), s. 145-176; 8(1886), s. 87-120;
9(1887),s.177-191; 10(1888), s. 1-29; 11(1889), s. 1-31; 12(1892), s. 53-95,
136-195; 14(1893), s. 125-152.

Mercer S.A.B., The Pyramid Texts in Translation and Commentary, t. 1-2, New
York, London, Toronto 1952.

Piankoff A., The Pyramid of Unas, Princeton 1968.

van der Plas D., The Coffin Texts Word Index, w: The World of the Coffin Texts. Proce-
edings of the Symposium Held on the Occasion of the 100" Birthday of Adriaan de
Buck, Leiden December 17-19 1992, red. H. Willems, Leiden 1996, s. 101-107.

van der Plas D., Borghouts J.E, CT Word Index, Utrecht, Paris 1998 (, Publications
interuniversitaires de recherches égyptologiques informatisées™).

Popielska-Grzybowska J., Some Preliminary Remarks on Atum and Jackal in the
Pyramid Texts, ,Gottinger Miszellen”, 173(1999), s. 143-153.

Popielska-Grzybowska J., Teksty Piramid — najstarsza religijna , ksiega” swiata,
»2Meander”, 5(2000), s. 463-483.

Popielska-Grzybowska J., Zaklecie 213 z egipskich Tekstow Piramid, ,Swiatowit”,
2(2000), z. 43, fasc. A, s. 176-183.



Przyczynek do studiéw nad staroegipskimi tekstami religijnymi... 65

Popielska-Grzybowska J., Atum in the Pyramid Texts, w: Proceedings of the First
Central European Conference. First Central European Conference of Young Egyp-
tologists, Egypt 1999: Perspectives of Research, Warsaw 7-9 June 1999, red.
J. Popielska-Grzybowska, Warsaw 2001, s. 115-129 (Swiatowit Supplement
Series E: Egyptology, t. 1, WES, t. 3).

Popielska-Grzybowska J., The concept of hprr in Old Kingdom religious texts, w: Old
Kingdom: New Perspectives. Egyptian Art and Archaeology, red. N. i H. Strudwick,
Cambridge 2011, s. 229-233.

Popielska-Grzybowska J., Atum and Son. Some Remarks on Egyptian Concept of
Eternity, w: ,Etudes et Travaux”. Studia ofiarowane Profesorowi Karolowi My-
Sliwcowi [w druku].

Popielska-Grzybowska J., ,,O Osiris Nemtiemzaf Merenre, you are the essence of all
the gods!”. The Pyramid Texts as a Source of Topoi in the Coffin Texts, Berlin
[rozprawa doktorska w druku].

Reintges Ch., Pyr. 426a Revisited, ZAS, 123(1996), s. 138-157.

Schack-Schackenburg H., Das Buch von den zwei Wegen des seligen Toten, Leipzig
1903.

Schneider T., Lexikon der Pharaonen, Miinchen 1996.

Speleers L., Traduction, index et vocabulaire des Textes des Pyramides égyptiennes,
Paris, Bruxelles 1934.

Spiegel J., Das Auferstehungsritual der Unas-Pyramide, Wiesbaden 1971.

Sethe K., Ubersetzung und Kommentar zu den Altcigyptischen Pyramidentexte, t. 1,
Gliickstadt 1935.

Steiner R.C., Early Northwest Semitic Serpent Spells in the Pyramid Texts, Winona
Lake 2011.

Willems H., The Shu-Spells in Practice, w: The World of the Coffin Texts. Proceedings
of the Symposium Held on the Occasion of the 100% Birthday of Adriaan de Buck,
Leiden December 17-19 1992, red. H. Willems, Leiden 1996, s. 197-209.

Willems H., Les Textes des Sarcophages et la démocratie. Eléments d’une histoire
culturelle du Moyen Empire égyptien. Quatre conférences présentées a ’Ecole Pra-
tique des Hautes Etudes. Section des Sciences religieuses. Mai 2006, Paris 2008.

SUMMARY

Some Remarks on Ancient Egyptian Religious Texts
— the Pyramid Texts and the Coffin Texts

The Pyramid Texts and the Coffin Texts have been usually perceived either as
two separate collections of the ancient Egyptian religious writings or the latter as
a more negative counterpart of the first composed for different addressees.
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The fact that the Pyramid Texts were written for the pharaoh and the Coffin
Texts were also used by the Egyptian noblemen could be understood in two ways.
On the one hand, it is called democratisation of religion if the idea came from the
king to the dignitaries. On the other hand though, there were attempts to show
the opposite flow of the ideas — from the notables to the monarch. The last as-
sumption seems, however, unlikely taking social and cultural situation in the Old
and Middle Kingdom Egypt into consideration. Furthermore, the position of the
pharaoh was then exceptional, as he was the god — embodiment of the god creator.

The author of the article, has scrutinised, with reference to contextual argu-
ments, the gist of the Pyramid Texts’ change into the Coffin Texts. It is illustrated
how the notion of bequeathing life essence 43 from father to a child - from Atum-
the creator to Shu and from the king to the heir king concurrently, was crucial
and natural for the ancient Egyptians.
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OBRAZ NIEWOLNICTWA W LITERATURZE HAUSA

Niewolnictwo, jako element stosunkéw spolecznych nie moze istnieé¢
bez samego spoleczenistwa i tworzacych go ludzi. Patrzac na przyktady réz-
nych kultur wida¢ wyraznie, ze system ucisku opartego na prawie wtasnosci
miat nierzadko takze podstawy ideologiczne. Doskonale uwidocznity sie one
w kulturze chrzescijanskiej, i znalazly swe odbicie takze w Swietej Ksiedze
muzulmandw, ktora zakazywatla niewolenia wspotwyznawcdw, pozostawiajac
jednak ,wolna reke” w przypadku innowiercow. Wezesniejsze chronologicznie
objawienia prorocze, ktore staly sie podstawa dla judaizmu i chrzescijanistwa,
nie potepily niewolnictwa. Nie negowata tej instytucji religia, ktérej wyznaw-
cy i kaptani szczegdlnie akcentuja aspekty boskiego mitosierdzia, a pierwsze
ruchy abolicjonistyczne pojawity sie wérdd niezaleznych od Rzymu Ko$ciotéw
protestanckich!. Sam stosunek do niewolnictwa nie zostat jednak narzucony
przez ruchy religijne, przeciwnie — jako ugruntowany element porzadku
spolecznego niewolnictwo przenikneto takze do nauk prorokéw i teologow.
Patrzac z czysto pragmatycznego punktu widzenia, negacja tej instytucji byta-
by dziataniem ryzykownym i z pewnoscia spotkataby sie z oporem cztonkéw
wplywowych grup spotecznych. Ponadto sami twoércy systemoéw religijnych
i ich najblizsi zwolennicy byli nierzadko beneficjentami systemu opartego na
prawie posiadania innego cztowieka, a praca niewolnikéw byta motorem dla
ekonomii krajéow w ktérych zyli.

W rzeczywisto$ci, w ktorej niewolnictwo jest zjawiskiem powszechnie
akceptowanym, znajduje poparcie arystokracji i duchowienstwa, a w zasadzie
jedyne ogniska oporu rodza sie wéréd samych uciskanych, tego typu podziaty
spoteczne stajq sie rzecza naturalng i czescig codziennosci. Wystarczy spojrzeé

! Chodzi tu o dziatalno$¢ metodystéw i kwakréw. Ci ostatni juz w XVII wieku, nawotywali
do zaprzestania handlu ludzmi i wyzwolenia niewolnikéw. Por.: H. Zins, Afryka i Europa. Od
piramid egipskich do Polakéw w Afryce Wschodniej, Warszawa 2001, s. 47.
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na historie handlu ludZzmi w Afryce by znalez¢ potwierdzenie takiego stanu
rzeczy. Przez wiele stuleci zaréwno przybysze z Europy jak i z krajéw arabskich,
wywozili z tego kontynentu setki tysiecy ludzi, ktérych z kolei dostarczali im
lokalni wtadcy i kupcy zainteresowani krociowymi zyskami zwigzanymi z tg
gatezia gospodarki. Handel ludZzmi byl niewatpliwie zjawiskiem nagannym
i wszelkie jego przejawy powinny zosta¢ zwalczane. Trudno jednak zatozy¢, ze
zaréwno europejscy jak i arabscy oraz afrykanscy kupcy, ktérzy trudnili sie tym
handlem, stanowili gromade okrutnych wyzyskiwaczy, gtuchych na krzywde
drugiego cztowieka. Zdarzali sie wsrdd nich tacy, ktérzy niewolnikéw traktowali
wyjatkowo zle, jednakze przewazaé musiata grupa, ktéra traktowata ludzi jak
kazdy inny towar, by¢ moze nieco bardziej uciazliwy w transporcie niz sol czy
ptétno, ale za to bardziej dochodowy. Taka opinia nie wymaga specjalnego
uzasadnienia, jako ze nasuwa sie sama, gdy oprzemy sie na najzwyklejszych
prawach rynku. Ludzie przez wieki stanowili bowiem towar, a samo niewol-
nictwo byto zjawiskiem naturalnym i powszechnie akceptowanym, straty
powodowane problemami w transporcie i przechowywaniu niewolnikow
wliczone byly w jego cene. Nie istniat system spoteczny wolny od takich lub
podobnych zaleznosci. Prawda jest bowiem, ze mimo iz zjawisko niewolnic-
twa przyjmowalo rézne postaci w réznych zakatkach globu, to sam system
zaleznosci lub wyzysku opartego na prawie posiadania byt rzeczg uniwersalna.

Nie inaczej bylo w Afryce skoro niewolnictwo istniato tam na diugo
przed podbojem kolonialnym i w sposéb naturalny stato sie ono elementem
porzadku spotecznego. Nastepstwem takiego stanu rzeczy byta bez watpienia
akceptacja zjawiska niewolnictwa jako czego$ normalnego i czesci rzeczywi-
sto$ci otaczajacej cztowieka. Nie powinno wiec dziwié, ze wsrod spotecznosci
tradycyjnych, gdzie zasady podziatéw spotecznych byty niezmienne od pokolen,
niewolnictwo nie byto oceniane wedtug kryteriéw moralnych, nie byto bowiem
niczym wyjatkowym. W zadnym razie nie nalezy doszukiwa¢ sie tu dowodu
na rzekome okrucienstwo lub nieucywilizowanie ludéw tradycyjnych. Historia
Europy jak i panstw uksztattowanych na bazie jej spuscizny kulturowej, przez
wiele lat toczyta sie w cieniu niewolnictwa, a ideaty abolicjonistyczne w kregu
kultury europejskiej zaczeto gtosi¢ kiedy niewolnictwo byto instytucja znana
od kilku tysiecy lat.

Czy wiec takze Afryka Subsaharyjska, gdyby pozostawic¢ jg wiasnemu losowi
wydataby wlasnego Williama Wilberforce’a, ktéry dazytby do zniesienia handlu
ludZzmi na tym kontynencie? By¢ moze nie, lecz to takze $wiadczy na korzysé
Afrykanéw i ich stosunku do idei niewolnictwa, ktére oparte bylo raczej na
asymilacji niz na morderczej eksploatacji sily roboczej. Potrzeba wyzwalania
uciskanych byta wiec w Afryce duzo mniejsza, albowiem warunki w ktérych zyli
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byty duzo lepsze niz w amerykanskich koloniach europejskich mocarstw, a sam
ucisk byt duzo lzejszy i dawat szanse na osiggniecie wysokiej pozycji spotecznej
przy zachowaniu istniejacych podziatéw. Trudno przy tym zgadnaé, czy postulaty
abolicjonistéw spotkatyby sie z poparciem spoteczenstwa amerykanskiego lub
brytyjskiego gdyby nie handel transatlantycki, nieludzkie metody przewozu
niewolnikéw i ich trudna sytuacja w koloniach. W latach poprzedzajacych
kolonizacje Nowego Swiata tak jak i w jej poczatkowym okresie, gtosy pote-
piajace handel ludzmi odzywaty sie sporadycznie a samo niewolnictwo miato
znaczenie marginalne, zostalo bowiem zastgpione przez inne formy zaleznosci
i poddanstwa, zaskakujaca podobne do niewolnictwa afrykanskiego?®. Afrykanie
poszli jednak krok dalej i oprocz pewnych swobdd jakie europejski wiesniak
dzieli¢ mogt z afrykanskim niewolnikiem, przyznawali im przywileje o ktérych
europejski chtop nie moégt nawet marzy¢. W scisle zhierarchizowanych spotecz-
nosciach afrykanskich istniaty bowiem mozliwosci awansu spotecznego nie tylko
nie ograniczone, lecz wrecz zarezerwowane dla ludzi niewolnego stanu a nawet
eunuchow. Na dworach afrykanskich wiadcow istnialy urzedy, ktére piastowaé
mogli tylko niewolnicy oczywiscie pod warunkiem, ze zapracowali wcze$niej
na zaufanie wiadcy, a ich umiejetnos$ci uzasadniaty ten spoteczny awans. A byt
on w istocie znaczny albowiem zakres wladzy i uprawnien przyznawanych
niewolnikom nierzadko przewyzszat przywileje nadawane ludziom wolnym.
Jako przyktad postuzy¢ moze urzad sarkin yara, ktéry w osiemnastowiecznej
Daurze odpowiedzialny byt za administrowanie miastem, przeprowadzanie
niezbednych napraw w budynkach uzytecznosci publicznej i zbieranie podat-
kéw. Nadzorowat tez prace urzednikéw nizszego szczebla, wsréd nich ludzi
wolnych. Urzad ten poczatkowo zarezerwowany byt dla eunuchéw a po jiha-
dzie Usmana dan Fodio, czyli na poczatku XIX wieku, stat sie dostepny takze
dla innych niewolnikéw?®. Nie byt to przyktad odosobniony i w samej Daurze
zdarzato sie, ze urzednik zalezny, jak na przyktad sarkin bayi (czyli przywodca
niewolnikéw), miat wieksze wplywy niz sam emir i mégt decydowaé o jego
odwotaniu i wyznaczeniu nowego wtadcy*. W takim kontekscie nie powinna
dziwi¢ obecno$¢ urzednikéw niewolnego stanu posréd najblizszych doradcéw
krélewskich nie tylko w Daurze, ale takze w innych miastach hausanskich, jak
choc¢by w Gobirze, gdzie stanowili niemal potowe rady®.

2 Przyktady znalez¢ mozna poprzez pordwnanie niewolnictwa wewnatrzafrykanskiego do
europejskich zaleznosci feudalnych, lub polskich obowigzkéw panszczyznianych.

3 M.G. Smith, The Affairs of Daura, California 1978, s. 138n.

4 Tamze, s. 44.

5 Czterech z dziewieciu urzednikéw wchodzacych w skiad rady taran Gobir. Por.: G. Nico-
las, Dynamique sociale et apprehension du monde au seine d’'une societe Hausa, Paris 1975, s. 153.
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Zwyczaj nadawania wysokich godno$ci niewolnikom jest zreszta catkiem
zrozumiaty i trudno tu doszukiwa¢ sie hausanskiej ani nawet afrykanskiej
specyfiki. Przypadki dochodzenia niewolnikéw lub potomkéw niewolnikow
do wysokich godnosci panistwowych znane sg w kregu kultury muzutmanskiej,
a nawet europejskiej. Synem niewolnicy® byt na przyktad Ahmad Al-Mansur,
suttan Maroka, ktéry zwyciezyt w wojnie z Songhajem i na ktérego rozkaz
w 1591 roku ztupiono Timbuktu. Dokonat tego zresztg niewolnik — bedacy
na ustugach suttana stuga pochodzacy z Pétwyspu Iberyjskiego. Niewatpliwie
jednak, w panstwach Afryki przedkolonialnej skala tego zjawiska byta imponu-
jaca, a $wiadcza o tym powyzsze przyklady. Obdarzenie wysokimi zaszczytami
niewolnika, czyli osoby zaleznej i zwykle pozbawionej zaplecza rodzinnego
a nawet etnicznego mialo zasadnicze zalety. Zmniejszato to ryzyko niesubor-
dynacji i intryg, ktére mogty sta¢ sie udziatem urzednikéw wywodzacych sie
z lokalnej arystokracji. Powodzenie i status niewolnika byly bowiem $cisle
zwigzane z prosperitg jego wilasciciela, a upadek wtadcy, mégt oznaczaé takze
koniec kariery politycznej jego niewolnikéw. Ta wzajemna zalezno$¢ $wietnie
ilustruje przystowie hausanskie moéwiace, ze Bawan Makau, dai dai da Makau
— niewolnik Makau (imie wtasne) jest tym samym co Makau’. Dodatkowym
zabezpieczeniem dla wtadcy bylo powierzanie szczegdlnie istotnych urzedéw
eunuchom gdyz, przynajmniej teoretycznie, byli oni bardziej zwigzani z osoba
swojego dobroczyncy i w przeciwienistwie do zwyktych niewolnikéw nie mogli
zalozy¢ rodziny. Byli zatem mniej narazeni na pokuse pozostawienia pokaznego
majatku lub zapewnienia wysokiej pozycji swoim nastepcom.

Warto w tym miejscu wspomnieé, ze hausanskie niewolnictwo dworskie
nie zanikto wraz z przybyciem Europejczykéw i zwigzanym z nim stopniowym
zwyciestwem gospodarki opartej na pracy najemnej nad ta opierajaca sie na
pracy przymusowej. W spoleczenistwie hausanskim gteboko zakorzenione byty
nie tylko podzialy klasowe, lecz takze przeswiadczenie o znaczeniu urzedow
niewolniczych i zwigzanym z nimi prestizu, ktére jest tak silne, ze nawet
wspolczesnie ludzie wolni chetnie przyjmuja status niewolnikéw w zamian
za korzysci ptynace z piastowanego okreslonego urzedu. Niewolnikéw takich
nazywa sie bayin yarda czyli niewolnikami z wtasnej woli®. Podzial na ludzi
wolnych i zaleznych uwidacznia sie takze na innych szczeblach hierarchii dwor-

¢ A dokladniej fulanskiej konkubiny. Por.: J. Hunwick, West Africa Islam and the Arab
World, Princeton 2006, s. 67.

7R.S., Rattray, Hausa Folk-Lore: Customs, Proverbs Etc., t. 1, Oxford 1913, s. 276.

8N. Wada Khalil, Bayi a gidan Dabo. Tarihin Shamakin Kano Inuwa dan Sarkin Zage
da sauran manyan bayin sarki, Kano 2007, s. 25.
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skiej i zdarza sie, ze wiekszos$¢ sposrod straznikéw patacowych® na hausanskim
dworze wcigz jeszcze stanowig niewolnicy. Bez wnikniecia bardzo gteboko
w struktury dworskie nie sposéb okresli¢ jak dalece stopien ich zalezno$ci
wykracza poza znaczenie czysto symboliczne. Tym niemniej, niezaleznie od
jego rzeczywistego zakresu, sama powszechno$¢ niewolnictwa na dworach
wspotczesnych hausanskich wtadcéw $wiadczy¢ musi o niezwyktej trwatosci
tej formy podziatéw spotecznych.

Co oczywiste, tak tolerancyjny stosunek do niewolnikéw nie byt ograni-
czony do dworéw i patacow, takze niewolnicy bedacy wtasnoscig zwyktych
Hausanczykéw cieszyli sie pewnymi swobodami, a oprocz obowigzkéw mieli
takze prawa. Niewolnicy tacy pracowali czesto wraz z rodzing wiasciciela,
a sam wtasciciel byt takze ich opiekunem i miat obowiazek zapewnienia im
odzienia oraz przyznania kilku dni wolnych, ktére poswieci¢ mogli pracy na
wlasny rachunek. Sprzedaz czesci plonéw mogta stanowi¢ zrédto zysku, a za
zgromadzone w ten sposéb pienigdze nierzadko wykupywano sie z niewoli®.
Za kwote wystarczajaca uznawano zwykle dwukrotng warto$¢ rynkowa danego
niewolnika, a w przypadku ludzi starych lub chorych, czyli bedacych bardziej
ciezarem niz pomocg dla gospodarstwa, cena wykupu byta niska, niekiedy
wrecz symbolicznatl.

Sprzedaz niewolnika, ktéry przez wiele lat zyt obok rodziny wtasciciela,
byta zle widziana, a sprzedaz kobiety, ktéra powita syna swemu wtascicielo-
wi byta wrecz zakazana'?. W praktyce do ,,obrotu handlowego” trafiali wiec
niewolnicy $wiezo zdobyci, badZ to w wyniku wyprawy niewolniczej, umowy
trybutarnej lub zakupieni od trudniacych sie handlem ludzmi posrednikéw. Do
sprzedazy niewolnikéw domowych dochodzito praktycznie tylko w przypadku
popetnienia przez nich przestepstwa lub pogorszenia sie sytuacji materialne;
wlasciciela. Do transakeji dotyczacych ludzi wtracato sie prawo zwyczajowe,
a nabywecy przystugiwata mozliwo$¢ zwrotu towaru, jesli w ciggu trzech dni
od zakupu ujawnity sie jakie$ wady. W przypadku handlu dzie¢mi okres gwa-
rancyjny byt dtuzszy o pie¢ dni'3.

® Nazywanych dogarai a w liczbie pojedynczej dogari.

9P Hill, Rural Hausa: The Village and Setting, Cambridge 1972, s. 42n.

1 PE. Lovejoy, Concubinage and the Status of Women Slaves in Early Colonial Northern-
-Nigeria, ,,Journal of African History”, 29(1988), s. 258.

128. Pitaszewicz, Egzotyczny swiat sawanny. Kultura i cywilizacja ludu Hausa, Warszawa
1995, s. 57.

13 G. Poulet, Enquete sur la captivite en A.O.E., w: Slavery and Its Abolition in French West
Africa. The official Reports of G. Poulet, E. Roume, and G. Deherme, red. PE. Lovejoy, S. Kanya-
-Forstner, Wisconsin — Madison 1994, s. 78.
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Powyzszy, z oczywistych wzgledéw skrocony opis relacji miedzy ludzmi
zaleznymi a ich panami pokazuje nam zlozonos¢ i swego rodzaju partnerstwo
miedzy ludZzmi wolnymi a niewolnikami. Przede wszystkim jednak pokazuje
nam powszechnos¢ tego zjawiska. Tu z kolei w sukurs idg nam relacje pierw-
szych europejskich podréznikéw, ktérym udato sie dotrze¢ do kraju Hausa.
Wedtug Hugh Clappertona'#, brytyjskiego porucznika, ktéry w latach dwudzie-
stych XIX wieku dotart do Kano oraz Heinricha Bartha, niemieckiego badacza
dziatajgcego z polecenia rzadu angielskiego, ktéry to samo miasto odwiedzit
w latach pieédziesigtych XIX wieku, w kraju Hausa niewolnikow byto co
najmniej tylu ilu ludzi wolnych. Oznaczatoby to, ze sposréd dwumilionowej
populacji kraju Kano, milion stanowita ludno$¢ zalezna. Spisujac swe wrazenia
z pobytu w Afryce w 1896 roku, francuski podréznik Parfait-Louis Monteil
poszedt krok dalej szacujac, ze niewolnicy stanowig cztery piate populacji
kraju Hausa. Wszyscy ci badacze byli przy tym zgodni, ze handel niewolnikami
stanowit istotng gataz gospodarki Kano i generowat roczne zyski, ustepujace
jedynie tym ze sprzedazy tkanin, z ktérych styneto to miasto!s.

Duza liczba niewolnikoéw i ogromne znaczenie handlu ludzmi nie mo-
glo pozosta¢ bez wplywu na literature Hausa, a samo oddziatywanie mogto
przybiera¢ r6zne formy. Literatura Hausa, jako cze$¢ dorobku kulturalnego,
nie mogta istnie¢ w oderwaniu od spoteczenistwa, totez znalez¢ w niej mozna
liczne odwotania do afrykanskiej codzienno$ci, a wéroéd nich takze informacje
na temat niewolnictwa i handlu ludzmi. Tu wlasnie uwidacznia sie réznorodne
podejscie do tej tematyki. Dziela p6Zniejsze, wzorowane w swej formie na
europejskiej powiesci, portretowaly rzeczywisto$¢ i na jej tle kreslity losy bo-
hateréw. Te dawniejsze, wywodzace sie w prostej linii od tradycji ustnej, cho¢
opowiadaty pewne historie, skupialy sie czesto na aspektach dydaktycznych,
starajac sie wyjasni¢ spoteczne podziaty i tradycyjne funkcje poszczegoélnych
grup. Doskonale uwidacznia sie to w przystowiach, ktére w prostych stowach
ilustrowaty wzajemne zaleznosci i powinnosci.

Wzmianka o niewolnikach Makau zostata zamieszczona wyzej, a wynika-
jace z niej swoiste partnerstwo i wspoéipraca miedzy ludZmi wolnymi a niewol-
nikami miato jasno okre$lone granice. Dutse ba shi zama ruwa — ,kamien nie
stanie sie woda!®”, méwi nam jedno z przystéw. ,Koza nie jest rGwna hienie”

“D. Denham, H. Clapperton, W. Oudney, Narratives of Travels and Discoveries in
North and Central Africa in the Years 1822, 1823 and 1824, t. 2, London 1828, s. 281.

1H. Barth, Travels and Discoveries in North and Central Africa: Being a Journal of an
Expedition Undertaken under the Auspices of H. B. M.’s Government, in the Years 1849-1855,t. 1,
New York 1857, s. 522.

1®R.S., Rattray, Hausa Folk-Lore..., dz. cyt., s. 276.
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(akwiya ba ta gasa da kura)'’ a ,ryba ze studni nie jest réwna tej z rzeki” (kifin

fadama ba ta gasa na da gulbi)*® dodajg inne. Nasuwa sie wiec jednoznaczny
i skadinad oczywisty wniosek wyrazony zreszta przez Kolejne przystowie
mowiace wprost, ze ,,niewolnik nie jest rowny czlowiekowi wolnemu” (bawa
ba shi gasa da yara)'®. Jego zadaniem jest stuzy¢ i doktada¢ wszelkich staran
aby wypetni¢ polecenia tych, ktérzy zrzadzeniem losu znalezli si¢ ponad nim
na drabinie spotecznej. Przystowie hausanskie méwi wszak, ze ,jesli wtadca
nakaze kazdemu [ze swych poddanych] ptaka¢ i wypetni¢ kalebase tzami,
ty, ktéry masz tylko jedno oko powiniene$ zacza¢ jako pierwszy” (idan sarki
ya ce, kowa shi yi kuka shi cika masaki da hawaye, kai mai idanu guda dai,
fara tun dauri)®. Przystowie to dotyczy oczywiscie wszystkich poddanych,
lecz nie trudno domysle¢ sie, ze gdy obok wiernosci i oddania wspomni sie
tez prace, to beda niag obciazeni gtéwnie niewolnicy i stuzba nizszego stanu.
Kazdy ma bowiem swoje uswiecone tradycja funkcje i role w spoteczenstwie,
totez ,niebo nie zejdzie na ziemie tak jak i wzgdrza nie schodza do dolin” (a’a
sama ba ta kama kasa har abada, tudu ba shi komowa gangare?!). Ci ktérzy sa
uprzywilejowani wymagaja szacunku i powotani zostali do wyzszych celéw.
Rola niewolnika jest by¢ postusznym i wypelnia¢ polecenia dla dobra swojego
i swojego pana. Céz jednak zrobi¢ gdy z niewolnika jest niewiele pozytku?
Chyba nic, skoro kolejne przystowie uczy nas, ze ,jakkolwiek zty by nie byt
niewolnik, i tak jest lepszy od pustego domu” (kome mugun bawa, ya fi gidan
wofi)*.

Jak gtosi znane porzekadto ,przystowia sa madro$cig narodéw”. Trudno
sie z tym nie zgodzi¢, albowiem wtasnie te krétkie formy literackie przeka-
zuja ludowa madros¢ badz w sposéb bezposredni, badz zawoalowany i peten
niedopowiedzen. Jaka nauka plynie wiec z przytoczonych wyzej przystéw
Hausa? Przede wszystkim méwig one o predestynacji i zasadnosci podziatéow
spolecznych. Zaréwno przystowie o rybach, o kamieniu i wodzie jak i o nie-
wolniku i cztowieku wolnym moéwi jasno, ze réznice te sg rzecza naturalng
i nie powinny by¢ kwestionowane. Z jednej strony zdejmuje sie w ten sposéb
cze$¢ moralnej odpowiedzialnosci z tych, ktérzy korzystaja z pracy swoich
stug badz czerpig zyski z handlu ludZzmi. Z drugiej za$ czyni sie nieco zno-
$niejszym zycie tych, ktérzy urodzili sie w niewoli badz z réznych powoddéw

17 Tamze.

18 Tamze, s. 270.

1 Tamze, s. 276.

20 Tamze.

2! Tamze.

2 G. Merrick, Hausa Proverbs, London 1905, s. 30.
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utracili swa wolnos$¢. Skoro bowiem podziaty spoteczne sg czescig wiekszego
planu, trudno je kwestionowac, lepiej pogodzi¢ sie ze swym losem i wypelni¢
role wyznaczong przez tradycje i urodzenie. Przystowia te nie dotycza jedynie
niewolnikéw i uznaé¢ mozna, ze jednoznaczne odwotanie do niewolnictwa ma
taki sam cel jak odwotanie do réznic miedzy woda a kamieniem — ma na celu
zobrazowanie réznic wynikajacych ze spolecznego statusu i nawotuje do ak-
ceptacji losu jaki przypadt w udziale kazdemu cztowiekowi. W réwnym stopniu
odnosi sie to do niewolnikéw jak i wolnej stuzby czyli tych, ktérych rola jest
wykonywanie polecen ludzi uprzywilejowanych co z kolei w klarowny sposéb
uwidocznione jest w przystowiu o tzach i kalebasie. Ci ktérym przypadta ta
skadinad niewdzieczna rola moga jednak marzy¢ o poprawie swojego losu,
wszak ,niewolnik Makau jest tym samym co Makau”, a prosperita pana jest
droga do dostatniego zycia jego niewolnikéw. Majac w pamieci szacunek jakim
cieszyli sie niektérzy niewolnicy dworscy i zakres powierzonej im wtadzy trudno
sie z tym nie zgodzi¢ i trudno nie doceni¢ perspektyw jakie rysowaty sie przed
bystrymi i godnymi zaufania niewolnikami. Tym ktérzy nie posiadali przymiotéw
charakteru niezbednych do odniesienia sukcesu pisane byto stuzy¢ innym. Jak
glosi kolejne hausanskie przystowie —sai an ‘bata a ke bauta — ,,glupiec zawsze
jest niewolnikiem”?, a ciezka praca i wyrzeczenia sg droga do osiggniecia suk-
cesu. To stwierdzenie takze rozciagna¢ mozna cate spoteczenstwo, w ktérym ci
pozbawieni wyobrazni, nie posiadajacy wyksztatcenia i wystarczajacej wiedzy,
liczac na odwrdcenie swego losu stuza tym, ktérzy te przymioty posiadaja.
W przypadku niewolnikéw, zapewne istotna byta znajomo$¢ przytoczonych
wyzej przystow, gdyz wierno$¢ i oddanie swemu panu mogty przynie$é im
wymierne korzysci i znaczng poprawe warunkéw bytowania.

Obok potwierdzenia zasad rzadzacych tradycyjnym spoleczenistwem
Hausa i przekazywaniem tej nauki mtodym pokoleniom, przystowia méwig
takze o charakterystycznych cechach i zwyczajowych zajeciach mieszkancow
roznych regionéw kraju Hausa i sgsiadujacych z nim ziem. Abinda Jeeka ke
so, ba shi Buzu ke so** — to co sprawia przyjemno$¢ cztowiekowi z ludu Je-
eka, nie sprawia przyjemnosci czlowiekowi Buzu”. Odnosi sie to wtasnie do
tradycyjnych zaje¢ cztonkéw tych dwédch grup etnicznych, Jeeka, pod ktérych
mianem nalezy zapewne doszukiwa¢ sie Dzukunéw, zainteresowani byli han-
dlem konimi, natomiast Buzu, ktérzy zdaniem Heinricha Bartha?® pochodzili

2 Jest to nieco kontrowersyjne tlumaczenie G. Merricka, por.: G. Merrick, Hausa Proverbs,
dz. cyt., s. 62. Inna interpretacja zamieszczona jest w dalszej czesci tekstu.

24 Tamze, s. 48.

2 H. Barth, Travels and Discoveries..., t. 1, dz. cyt., s. 343.
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ze zwiazkéw kobiet tuareskich z czarnoskérymi mezczyznami, zajmowali sie
handlem niewolnikami?®.

To o czym wspominaja przystowia znajduje swoje odbicie w dtuzszych for-
mach literackich, w tym takze w tych wywodzacych sie bezposrednio z tradycji
ludowej. Mowa tu o bajkach, czyli krazacych w réznych wersjach opowiesciach
mowiacych o relacjach miedzy ludZzmi i miejscu czlowieka w otaczajacej go
rzeczywistosci. Rola bajek w kulturze Hausa jest niezmiernie istotna, jako ze
poprzez zabawe i prezentacje nierzadko humorystycznych historii, przekazuja
one wiedze na tematy spotecznie istotne i ucza wtasciwych wzorcéw zacho-
wan. Prezentacja afrykanskiej bajki jest przy tym swoistym przedstawieniem
teatralnym kiedy to narrator przyjmuje na siebie odgrywanie rél postaci wyste-
pujacych w opowiesci, a publiczno$¢ swoimi reakcjami wzbogaca sama historie.
Nie jest wiec niczym dziwnym, ze takze wérod Hausanczykéw uczestnictwo
w tym przedstawieniu stanowi ceniona rozrywke, ktéra wykracza poza granice
postawione przez wiek i pte¢. O miedzypokoleniowym aspekcie hausanskich
bajek niech $wiadczy fakt, ze ich prezentacja ma miejsce nawet jesli wsréd
publicznosci dzieci stanowia mniejszo$¢ lub kiedy zasiadajg tam sami dorosli?’.
Oczywistym jest, ze wraz ze wzrastajacg popularnoscia nowych form rozryw-
ki oraz kulturowa ekspansja Bollywoodu i Nollywoodu, tradycyjne sposoby
spedzania wolnego czasu tracg na znaczeniu. Trudno jednak wyobrazié¢ sobie
zupelne odrzucenie dorobku kulturalnego i zaprzeczenie wiedzy i madrosci
drzemiacych w ludowych opowiesciach?. Bajki nierzadko bowiem dotykaja
watkéw obecnych w spoleczenistwie od wielu pokolen, stajac sie swoista prze-
chowalnia wiedzy o podziatach i normach spotecznych, wzorcach ludzkich
zachowan, a takze o ludziach jako takich, o ich przywarach i zaletach. Nie-
ktére motywy utracity dzi$ swe pierwotne znaczenie, a wraz z przerwaniem
wiezi z rzeczywisto$cia utracily zapewne spora cze$¢ swej popularnosci. Weigz
jednak stanowia ciekawe zrédio i kopalnie wiedzy o tradycjach kraju Hausa.

Szczegolnie istotne z punktu widzenia niniejszego studium sg te spo$rod
bajek, ktére w sposéb mniej lub bardziej jednoznaczny odwotuja sie do instytucji
niewolnictwa. Wsréd nich wyrézni¢ mozna dwie zasadnicze grupy. Pierwsze

% G. Merrick, Hausa Proverbs, dz. cyt., s. 48.

27 S.B. Ahmad, Narrator as an Interpreter: Stability and Variation in Hausa Tales, Ibadan
2002, s. 155.

% 0O ich wspdlczesnej roli $wiadczy¢ moze prezentacja bajek w nigryjskim i nigeryjskim
radiu. Podobna sytuacja dotyczyta bajek Joruba, ktére prezentowano w 1997 roku w wersjach
tradycyjnych i unowocze$nionych, czyli dotykajacych biezacych probleméw spotecznych. Por.:
R. Sekoni, Politics and Urban Folklore in Nigeria, w: Readings in African Popular Culture, red.
K. Barber, Oxford 1997, s. 145.
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wykorzystuja relacje miedzy ludZzmi wolnymi a niewolnikami, aby o$mieszy¢
lub pochwali¢ cechy charakteru lub tez napietnowaé przywary cztonkéw okre-
$lonych grup etnicznych. Drugie opisuja te wzajemne stosunki, aby wskaza¢
powinnosci zwigzane z przynaleznoscia do okreslonej grupy spotecznej. Podziat
ten jest jednak umowny, i cho¢ mozna wskaza¢ watki dominujace w danej
historii, to czestym zjawiskiem jest ich swobodne przenikanie.

Ciekawych informacji na temat relacji miedzyludzkich dostarczaja spisane
przez Edgara Franka opowies$ci o kobiecie Gwari. Jest to grupa kilku krétkich
historii opisujacych relacje niewolnicy z tej grupy etnicznej z jej hausanskimi
wlascicielami. Jedna z nich méwi o kobiecie Gwari, ktéra pracuje w kuchni wraz
z kobietami z zagrody. Przygotowujac jedzenie ciagle je zagaduje, az w koncu
poirytowane Hausanki kazg jej zamilkng¢. Inna wersja tej samej historii jest
nieco taskawsza dla niewolnicy i wskazuje na jej umiejetnosci w postugiwaniu
sie jezykiem Hausa jako na godne nagrody?. Inna bajka opowiada o konkubi-
nie pochodzacej z ziem Gwari, ktéra cieszy sie wzgledami swego wilasciciela.
Owocem tego uczucia jest dziecko, co jest szczegélnie istotne gdyz z innych
zrodet wiemy, ze w spoteczenstwie hausanskim konkubina, ktéra powita dziecko
swemu panu mogta liczy¢ na specjalne traktowanie. Niewolnica z opowiesci
nie chce jednak pogodzi¢ sie ze swoja sytuacja. Badz to w wyniku niedbalstwa,
badz tez powodowanej zazdroscia zlosliwosci zaprésza ogien, ktory niszczy
czes$¢ zabudowan gospodarskich, a w pozarze ginie jej nowonarodzone dziecko.
Mieszkancy osady nie probuja ukry¢ wiciektosci i wskutek swojego zachowania
wywodzaca sie z ludu Gwari niewolnica zostaje wypedzona®.

Powyzsze opowiesci sg doskonatym przyktadem historii, ktérych zadaniem
jest przedstawienie cech charakteru czlonkéw okreslonej grupy etniczne;j.
Nietrudno bowiem zauwazy¢, ze jakkolwiek odnosza sie one bezposrednio do
instytucji niewolnictwa i relacji miedzy niewolnikami a ludzmi wolnymi, to
stuza raczej ugruntowaniu negatywnych stereotypéw na temat ludzi Gwari.
Niewykluczone, ze jak przystato na opowiesci o tak pejoratywnym zabarwieniu,
moéwig one wiecej o krytykujacych nizli o krytykowanych i sa odbiciem przeko-
nan o cywilizacyjnej wyzszosci Hausanczykéw. Jakie wiec cechy napietnowane
sg na przyktadzie ludzi Gwari? Przede wszystkim nieodpowiedzialno$¢, zawis¢
i niewdziecznos¢, ktére cechuja podpalaczke i dzieciobdjczynie. Kolejna przy-
warg jest oczywiscie gadulstwo lecz ono akurat, poparte dobra znajomoscia
jezyka Hausa i checig do nauki, moze zosta¢ przekute w zalete. Wyjasnienia tych
stereotypéw szuka¢ mozna w przystowiach, a konkretnie w tym, ktére moéwi,

2 E. Frank, Littafi na tatsuniyoyi na Hausa. Littafi na farko, Belfast 1911, s. 30n.
30 Tamze, s. 66n.
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ze ghupiec zawsze bedzie niewolnikiem, albowiem wiekszo$¢ niewolnikow,
ktorzy trafiali na ziemie Kalifatu Sokoto pochodzita z potudnia, czyli miedzy
innymi z ziem zamieszkatych przez ludno$¢ Gwari. Na ten kierunek wskazuje
zreszta kolejna opowie$é, a mianowicie legenda o powstaniu miast-panstw
Hausa. Poza historig o bagdadzkim ksieciu — wyzwolicielu Daury, wspomina ona
o rzemiostach, z ktorych styneto kazde z siedmiu prawdziwych miast Hausa,
zatozonych przez synéw przybysza ze wschodu®'. Posréd nich wymienia sie
potozona na potudniu Zarie, jako dostarczycielke niewolnikéw?*2. Powstanie
negatywnych stereotypéw nie powinno wiec dziwi¢, skoro wiekszo$¢ znanych
Hausanczykom przybyszy z kraju Gwari stanowili niewolnicy. Co wiecej, jako
osoby $wiezo schwytane nierzadko starali sie za wszelka cene odzyska¢ wolno$é¢
i to pragnienie mogto popchnaé ich do czynéw tak desperackich jak dziatania
wspomnianej konkubiny. Oczywiscie bajki te méwia takze o zaletach miesz-
kancéw potudnia, lecz sg to przymioty wtasciwe stuzbie i niewolnikom. Jedng
z tych zalet jest umiejetno$¢ asymilacji, ktérej przejawem jest opanowanie
jezyka hausa. Kolejng jest wierno$¢ zobrazowana historig kolejnej niewolnicy
— Bagwariyi. Niewolnica ta, ktdrej imie ttumaczy¢ mozna jako Kobieta Gwari
lub Gwaryjka, stanowi wtasnos$¢ bogatego arystokraty. Ktorego$ dnia przynosi
swemu panu drewno, lecz ten, majac bardzo wielu niewolnikéw, nie poznaje jej.
Bagwariya, zamiast wykorzystaé to zrzadzenie losu i odej$¢ wolno, przyznaje
sie do swojego statusu, a za swa wierno$¢ zostaje nagrodzona.

Powyzsze historie o niewolnicach z potudnia dostarczaja ciekawych
informacji na temat miedzyetnicznych antagonizméw i zachowan ludzkich,
afirmowanych lub ganionych przez tradycyjne spoteczenstwo. Wyszydzanie
wad nie ogranicza sie jednak tylko do opowiesci stawiajgcych na piedestale
wyznajacych islam mieszkancéw péinocy. Przeciwnie, ostrze satyry moze
uderzy¢ takze w nich samych, co doskonale pokazuje bajka pietnujaca gtupo-
te, m$ciwo$¢ i brak wyobrazni. Jest to powie$¢ o Fulaninie, ktéry podrézuje
przez busz z niewolnikiem, ktérego niedawno kupit. W pewnej chwili jego
towarzysz wiedziony potrzeba fizjologiczna, prosi Fulanina o pozwolenie
oddalenia sie¢ na chwile. Ten zgadza sie, jednakze nie widzi potrzeby pilno-
wania swego towarzysza i zamiast tego czeka na drodze. Po kilku godzinach
zdaje sobie jednak sprawe, ze zostal oszukany i planuje zemste. Udaje sie do
miasta gdzie kupuje kolejnego niewolnika i tym razem podczas podrézy przez

31 Daura, Katsina, Kano, Rano, Biram, Gobir, Zaria.

32 Pelng historie o Bajadziddzie, zabiciu weza Sarki i powstaniu miast hausanskich znalezé
mozna w: Malam Hassan, Malam Shuhaibu (ttum.), A Chronicle of Abuja, Ibadan 1952, s. 2—4.

3 E. Frank, Littafi na tatsuniyoyi na Hausa..., dz. cyt., s. 66.
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busz to Fulanin jest tym, ktéry oddala sie za potrzeba. Jest tez tym, ktory nie
wraca zostawiajac swojego niewolnika samego na $ciezce®. Bajka ta w sposéb
oczywisty pietnuje gtupote i bezsensowna msciwos¢, przekazuje jednak takze
nauke, ktéra w kontekscie niniejszego studium wydaje sie istotna — nakazuje
bacznie obserwowa¢ $wiezo nabytych niewolnikéw albowiem ich wierno$é
jest dyskusyjna.

Przedstawione wyzej bajki stanowia ciekawe Zrédio na temat stosunkéw
spotecznych na ziemiach Hausa, wykorzystuja przy tym niewolnictwo jako
tto dla prezentacji przywar i zalet ludzkiego charakteru. Nieco odmienne
podejscie prezentuja inne opowiesci, ktére opisuja relacje miedzy ludzmi
wolnymi a niewolnikami, lub przedstawiajg zagrozenia zwigzane z handlem
ludzmi i porwaniami w niewole. Wtasnie ten drugi temat podejmujg opowie-
$ci bedace réznymi wariacjami na temat motywu stanowiacego istote bajki
o Wodzie z Lodi.

Jedna z najstarszych spisanych wers;ji*®, pochodzaca z poczatkow XX wie-
ku, méwi o osieroconym rodzenstwie, ktére zamieszkuje wspolnie chatke
ukryta w buszu. Chtopak jest mysliwym, a jego siostra zajmuje si¢ domem.
W obawie o bezpieczenstwo dziewczyny opracowuja swoisty system bezpie-
czenstwa. Ilekro¢ mysliwy wraca z fowoéw, zblizajac sie do domu wykrzykuje
hasto. Styszac glos swego brata dziewczyna wie, ze moze bez obaw otworzy¢
drzwi. Traf chce, ze ktéregos$ razu cata scena zostaje podpatrzona przez hie-
ne, a ze dziewczyna, jak to zwykle bywa w bajkach, jest nieposledniej urody,
podstepna hiena postanawia ja porwaé. Zakrada sie wiec w poblize obejscia
i oczekuje na powrdt mysliwego. Nieswiadome zagrozenia rodzenstwo powtarza
codzienny rytuat, zdradzajac w ten sposob tajemne hasto hienie ukrytej w za-
roslach. Nastepnego dnia, sprytne zwierze prébuje pod nieobecnos$¢ chtopca
wywabi¢ z domu jego siostre. Wykrzykujac tajemne stowo nie spodziewa sie,
ze jej glos zostanie rozpoznany i ze dziewczyna nie wpusci jej do $rodka.
Hiena z hausanskiej bajki jest jednak zwierzeciem zaréwno sprytnym jak
i wyjatkowo zdeterminowanym. Nastepnego dnia podejmuje kolejna probe,
tym razem zaopatrzywszy sie uprzednio w otrzymany od lwa specyfik zmie-
niajacy glos. Tym razem odnosi sukces, a hasto wyméwione gtosem miekkim
i tagodnym niczym gtos mysliwego otwiera jej drzwi do domku rodzenstwa.
Dalsze wypadki sa fatwe do przewidzenia, hiena porywa dziewczyne i umyka
do swojej jaskini. Nie mija wiele czasu i chtopak powraca do swojej chaty. Nie
zastawszy w niej siostry rozpoczyna poszukiwania i szybko odkrywa, ze za jej

34 Tamze, s. 138.
3 R.S., Rattray, Hausa Folk-Lore..., t. 2, dz. cyt., s. 14-22.
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porwaniem stoi wtasnie hiena. Nie namyslajac sie dtugo postanawia dziatac,
oproznia swa kalebase i udaje sie do wodopoju, z ktérego korzystaja okoliczne
zwierzeta. Jest to zapewne tytutowa ,woda z Lodi”, ktéra btyskawicznie trafia
do zaskakujaco pojemnej kalebasy mysliwego. Stopniowo, jedno za drugim
przy wodopoju pojawiaja sie zwierzeta, lecz na pytanie o to dlaczego nie ma
tam wody, petniacy straz przy zrédle towca odpowiada pytaniem o swojg sio-
stre. Wreszcie pod wieczér do wodopoju przybywa hiena i jej takze zadaje to
samo pytanie. Hiena po dwakro¢ unika odpowiedzi, za trzecim razem oszalaty
z pragnienia lew rozrywa ja na strzepy a z jej trzewi wyskakuje nietknieta
siostra mys$liwego. Chtopak czym predzej uwalnia wode z kalebasy, a zwierzeta
rzucaja sie do zrédta by zaspokoi¢ pragnienie. Towarzyszy temu taki zamet,
ze wiele mniejszych zostaje zadeptanych, rodzenstwo zbiera wiec ich mieso
aby rozdzieli¢ je wsréd mieszkancow pobliskiej osady.

Przytoczona opowies$¢ o ludziach i zwierzetach, sprytnym chtopcu i pod-
stepnej hienie na pozor nie ma wiele wspélnego z instytucja niewolnictwa.
Nietrudno jednak doszuka¢ sie watkéw zwigzanych z ta problematyka. Naj-
istotniejsze jest tu samo zawigzanie opowiesci. Po $mierci matki i ojca ro-
dzenstwo wyprowadza sie do chaty ukrytej w buszu. Zapewne chcg w ten
spos6b uniknagé zagrozen zwiazanych z mieszkaniem w wigkszym skupisku
ludzkim. Wioski narazone sg bowiem na ataki rozmaitych grup rozbdjnikéow
i fowcow ludzi, takze sgsiedzi i zwykli podrézni nie moga by¢ godni zaufania.
Poglad ten znajduje swe poparcie w raportach urzednikéw kolonialnych, kt6-
rzy jeszcze pod koniec lat trzydziestych ubiegtego wieku pisali o porywaniu
dzieci z zamiarem zniewolenia lub sprzedazy jako o istotnym i trudnym do
wykorzenienia problemie®®. Hiena z opowiesci staje sie w ten sposéb pod-
stepnym handlarzem ludzmi, ktéry uzywajac wymyslnych sztuczek stara sie
doprowadzi¢ do sytuacji umozliwiajacej porwanie dziewczyny. Cata historia
koniczy sie dobrze — mamy wszak do czynienia z bajka, jednakze ptynaca z niej
nauka o ostroznosci w kontaktach z obcymi nie powinna zosta¢ zignorowana.

Powiazania tej historii z niewolnictwem i handlem ludzmi, wcigz moga
jednak nie wydawac¢ sie do konca oczywiste. Stang sie jednak catkiem jasne
kiedy odwotamy sie do innych wersji tej samej historii, a zwierzeta zastapimy
ludZzmi. W Historii o Tasalli i Zanginie, miejsce hieny zajma dwie postacie —
lokalny wtadca, ktéry z dziewczyny (Tasalla) chce uczyni¢ swoja konkubine
i dziatajacy z jego polecenia pajak Gizo. Cho¢ jest to opowies¢ spisana duzo

% A.E. Afigbo, Britain and the Hydra in the Bight of Benin: Towards a History of the Abo-
lition of the Internal Slave Trade in the Oil Rivers and its Hinterland, c. 1885 — c. 1943, ,,African
Economic History”, 31(2003), s. 14.
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poOzniej, bo w latach osiemdziesiatych ubiegtego wieku®”, podchody czynione
przez pajaka jako zywo przypominaja dziatania hieny. Ostatecznie dziewczy-
na trafia na dwor, gdzie znajduje ja jej brat Zangina. Dopiero wtedy Tasalla
odzyskuje wigor i che¢ do zycia, a wladca, ktéry mimo swych wcze$niejszych
czynéw okazuje sie cztowiekiem zacnym, przekazuje chtopcu wtadze nad
polowa miasta®®. Podobnie rzecz ma sie w opowiesci o samotnym czlowieku
i jego ukochanej cérce imieniem Larai. Tu takze obecny jest motyw porwania
dziewczyny na polecenie emira, a ostatecznemu potaczeniu rodziny towarzyszy
wielkoduszny gest wtadcy®.

Nawigzania do instytucji niewolnictwa wydaja sie by¢ oczywiste, przy czym
do listy zagrozen czyhajacych na prostych mieszkancow kraju Hausa dopisa¢
nalezy samowole lokalnej arystokracji, ktérej cztonkowie mogli wykorzystywac
swoje wplywy by zniewoli¢ wtasnych poddanych. Szczesliwe zakonczenie,
ktorego nie powstydzitby sie hollywoodzki rezyser, moze stanowi¢ potwier-
dzenie informacji o zaszczytach jakie dostepne byly dla niewolnikéw, ktérzy
dowiedli wtasnej wartosci. Moze tez pokazywaé, ze determinacja w dazeniu
do celu i odwaga w walce o szczescie najblizszych moze zosta¢ nagrodzona.

Wspominajac o relacjach miedzy wtadcami a poddanymi warto przytoczy¢
kolejna bajke zatytutowana Wtadca i zona niewolnika*.

Ta pozbawiona elementow fantastycznych historia opowiada o wtadcy,
ktory siedzac na dachu swojego patacu zauwaza piekna kobiete i odczuwa ku
niej silny pociag. Nie przejmuje sie przy tym faktem, ze jest to zona jednego
z jego niewolnikéw. Wykorzystujac swoja wladze nakazuje pechowemu studze
udanie sie do odlegtej osady pod pozorem dostarczenia listu. Gdy niewolnik
opuszcza mury miasta, emir udaje sie do jego zony, jednakze kobieta okazuje
sie wierna swemu mezowi. Odtraca wiadce w btyskotliwy sposéb odwotujac sie
do jego honoru, szlachcic ucieka wiec zawstydzony, a w pospiechu zapomina
swych butéw. Znajduje je maz dziewczyny, gdyz pechowym zrzadzeniem losu
zapomniat listu, ktéry miat dostarczy¢ i musiat zawroci¢ z drogi. Blyskawicz-
nie domysla sie co zaszlo, nie méwi jednak niczego swej zonie. Zamiast tego
wypetnia powierzone przez wtadce zadanie, a po powrocie zostaje przez niego
sowicie wynagrodzony. To ostatecznie potwierdza podejrzenia niewolnika,

57 Kronikarski obowigzek nakazuje wspomnie¢, ze w tym samym okresie w okolicach Kano
S.B. Ahmad zanotowat lekko zmodyfikowana wersje opowiesci o ,Wodzie z Lodi” co dowodzi
niezwyklej trwato$ci zawartych w niej watkéw. Por.: S.B. Ahmad, Narrator as an Interpreter...,
dz. cyt., s. 223-227.

38 Tamze, s. 42n., 126-129.

3% Tamze, s. 220-223.

“H.A.S. Johnston, A Selection of Hausa Stories, Oxford 1966, s. 193-195.
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totez obdarowuje on swa zone hojnymi darami i nakazuje jej udac¢ sie do
domu rodzicéw. Czujac sie zdradzonym nie ma zamiaru wiecej jej widywac.
Zaniepokojony tym stanem rzeczy te$¢ wzywa go przed oblicze sedziego,
ktéry ustali¢ ma powody zachowania krélewskiego niewolnika. Na rozprawie
okazuje sie, ze przyczyna nietaski jaka spotkata kobiete byt lek jej meza przed
gniewem wtadcy albowiem niewolnik pewien byt, Ze emir upodobat sobie jego
zone. Gdy staje sie jasne, zZe do niczego miedzy nimi nie doszto i ze pan nie
ma zadnych roszczen do zony stugi, ten zgadza sie na powr6t zony.

Historia ta méwi przede wszystkim o powinnosciach niewolnikéw wobec
ich pandw, jasno wskazuje, ze sg oni zobligowani by wykonywa¢ polecenia
nawet jesli wiaza z nimi jakiekolwiek obawy. Dziatanie stugi pokazuje przy tym
niemoc cztowieka zaleznego w relacjach z jego suwerenem albowiem jedyna
osoba, ktérg moze ukara¢ niewolnik jest jego wiarolomna zona. W przypadku
konfliktu z wtadca lepiej usunaé sie w cien oddalajac takze przyczyne klopo-
téw. Z kolei zachowanie wtadcy jest godne szacunku i przekazuje nam znany
z wczesniejszych opowiesci pokrzepiajacy morat, ze wierno$¢ i konsekwentne
trzymanie sie prawdy zostana nagrodzone.

Bajki i przyslowia zaprezentowane wyzej sa dowodem na trwato$¢ po-
dziatéw spotecznych i przenikanie zwiazanych z nimi watkéw do literatury
ustnej. Tak istotna tematyka, sitg rzeczy dosta¢ sie musiata takze do litera-
tury wysokiej, tu jednak kwestia niewolnictwa nie stala sie nigdy wiodacym
tematem. Przyczyn takiego stanu rzeczy upatrywaé nalezy w stosunkowo
mtodych tradycjach powiesciopisarstwa na ziemiach Hausa. Literatura typu
europejskiego, bo o niej mowa*!, pojawila sie na tych terenach dopiero wraz
z przybyciem Europejczykéw i zwigzana byta z ich dziataniami majacymi na celu
popularyzacje edukacji typu europejskiego oraz zapisu jezyka hausa alfabetem
tacinskim. Te polityke wigza¢ nalezy z kompetencjami Biura Literackiego (Hu-
kumar Talifi) z siedziba w Zarii i konkursem literackim zorganizowanym przez
te instytucje w latach trzydziestych XX wieku, czyli juz po formalnym zniesieniu
niewolnictwa przez administracje kolonialng. Celem tego przedsiewziecia byto
sktonienie mtodych hausanskich pisarzy do stworzenia dzieta przystajacego do
europejskich standardow literackich. Wérod tej pierwszej, do$¢ nielicznej fali
znalazla sie bodaj najistotniejsza powie$¢ hausanska dotyczaca problematyki
niewolnictwa. Byt to Shaithu Umar, a jego autorem byt pochodzacy z Bauchi
mtody nauczyciel, ktéremu pisana byta wielka kariera polityczna — Abubakar
Tafawa Balewa. Jego powies¢ weszta do kanonu literatury Hausa i do dzi$ jest

41 Na ziemiach Hausa jeszcze przed przybyciem Europejczykéw istnialy bogate tradycje
piSmiennicze zwiazane z religig i nauka muzulmanska.
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jednym z najpopularniejszych utworéw napisanych w tym jezyku. Wcigz jest
wznawiana, doczekala sie adaptacji scenicznej i filmowej, a takze przektadu na
angielski. Opublikowano ja w Stanach Zjednoczonych* opatrujac wzmianka,
ze jest to ,nigeryjski bestseller”, a przy tym powie$¢ o niewolnictwie w Afryce.

Shaihu Umar*® stanowi fikcyjng autobiografie w ktorej autor opisuje dzieje
malama — hausanskiego uczonego imieniem Umar oraz jego rodziny. Jest to
historia opowiedziana barwnym i zywym jezykiem, bogata w watki i pelna
zaskakujacych zwrotéw akcji. Dziecinstwo Umara rozpoczyna sie nieszczesli-
wie — jego ojciec umiera, a matka wychodzi ponownie za maz. Jej wybrancem
jest wplywowy dworzanin z Kagary. Nosi on imie Makau, a zapewne przypad-
kowa zbiezno$¢ jego miana z imieniem wtasciciela niewolnika z przytoczo-
nego wczesdniej przystowia, ma znamienne znaczenie. Makau pada bowiem
ofiarg intrygi uknutej przez patacowych niewolnikéw, ktérzy zarzucaja mu
defraudacje majatku wtadcy. Majatek ten pochodzi zreszta z handlu ludZmi,
albowiem ojczym bohatera powiesci bierze udziat w wyprawie niewolniczej
organizowanym przez wtadce, ktéry z kolei domaga sie dwéch sposréd trzech
niewolnikow schwytanych przez kazdego z dworzan. Co istotne, wyprawa ta
wyrusza na ziemie Gwari. Jako ofiara patacowych intryg, Makau zostaje po-
zbawiony majatku i wygnany z kraju. Udaje si¢ w kierunku Zarii by po wielu
przygodach osia$¢ wreszcie w Makarfi. Dopiero wtedy moze posta¢ po swojg
rodzine. Pod jego nieobecno$¢ maty Umar pozostaje pod opieka przyjaciétki
matki i to z jej zagrody zostaje porwany przez obcego przybysza. Dalsze wy-
darzenia toczg sie btyskawicznie — porywacz ginie napadniety przez hiene,
a sam Umar trafia pod opieke bezdzietnej zony rolnika. Szcze$cie nie trwa
jednak dtugo albowiem cata nowa rodzina bohatera staje sie ofiara Gumuzu
— niewolnika i handlarza niewolnikami z Kano. Nie minie wiele czasu a jego
nowy wiasciciel przekaze Umara dalej i ostatecznie stanie si¢ on wiasnoscia
kupca imieniem Abdulkarim pochodzacego z Ber Kufy, na terenie Egiptu.
Przymioty ducha i bystro$¢ umystu zjednaja Umarowi sympatie i szczegolne
wzgledy Araba i jego zony, zostanie on przez nich uznany za syna, a bogaty
kupiec zapewni mu edukacje.

Tymczasem matka Umara, ktéra w dniu jego porwania przebywata w domu
swego ojca, na wie$¢ o stracie syna wyrusza na poszukiwania. Podgza jego
$ladem, lecz staje sie ofiarg chciwosci napotkanych po drodze ludzi. Kilka-
krotnie zostaje sprzedana w niewole, a oszustami okazuja sie nie tylko kupcy,
lecz takze przedstawiciele administracji w osobie sedziego, do ktérego matka

42 Dwukrotnie — w 1967 i 1989 roku.
% Alhaji Sir A. Tafawa Balewa, Shaihu Umar, Zaria 1991.



Obrag niewolnictwa w literaturze Hausa 83

Umara* zwraca sie o pomoc. Ostatecznie trafia do Trypolisu jako niewolnica
okrutnego pana imieniem Ahmad, jednego z najbogatszych ludzi w miescie.
Po wielu latach odnajduje ja tam Umar podrézujacy wraz z przybranym ojcem
do kraju Hausa. Emocje zwigzane ze spotkaniem z dawna zaginionego syna
okazuja sie jednak zbyt duze dla zmeczonej zyciem kobiety. Wykupiona z nie-
woli umiera kilka dni pdzniej, a jej syn wyrusza w dalszg droge. Ta wyprawa
Abdulkarima, wptywowego i bogatego kupca, ktéry dorobit sie majatku na
transsaharyjskim handlu niewolnikami okazuje sie by¢ ostatnia. Burza pisa-
kowa uderza w karawane i jedynym ocalatym jest Umar. Decyduje sie osig$¢
w Rauta gdzie wkroétce zdobywa stawe jako uczony.

Powies¢ ,,0 niewolnictwie w Afryce” istotnie dostarcza wielu informacji
na ten temat. Opisuje przebieg i organizacje wyprawy niewolniczej, wska-
zujac przy tym na udziaty wladcy w pochodzacych z niego tupach. Podaje
wiele faktéw na temat szlakow handlowych wiodacych przez Sahare do kraju
Hausa i kregli sylwetki trudniacych sie nim ludzi. Znamienna jest przy tym
pozycja i majatek kupcoéw z pétnocy kontynentu. Przede wszystkim jednak,
mowi o powszechnosci odczuwanego przez zwyklych poddanych leku przed
trafieniem w niewole. O strachu, ktéry wynikat z niebezpieczenstw zwig-
zanych nie tylko z wojng i dalekimi wyprawami, lecz takze z codziennym
zyciem, kiedy to chwila nieuwagi mogta skonczy¢ sie utrata wolnosci swojej
lub bliskiej osoby. Shaihu Umar jest fikcja, lecz dwa zasadnicze fakty uwia-
rygodniaja zawarte w tej powiesci informacje. Jej autor, Alhaji Sir Abuba-
kar Tafawa Balewa urodzit sie w 1912 roku, czyli niedtugo po opanowaniu
przez Brytyjczykéw ziem Kalifatu Sokoto. M6gt zatem wystuchaé opowiesci
ludzi, ktérych mtodo$¢ przypadata na czasy przedkolonialne a wyprawy
niewolnicze i handel ludzmi stanowity cze$¢ ich codziennosci. O znajomosci
obyczajow patacowych oraz relacji miedzy ludzmi wolnymi a niewolnikami
$wiadczy z kolei pochodzenie autora, ktérego ojciec byt niewolnikiem na
dworze w Bauchi®.

Nieco mniejszy odzew nizli opisany wyzej Shaihu Umar miata druga
z powiesci méwigcych o niewolnictwie na ziemiach Hausa. Wydana w 1933
roku autobiografia Abdulbakiego, wiadcy miasta Tureta lezacego 69 kilome-
tréw od Kano. Abdulbaki Tanimuddarin Tureta. Swymi ustami o sobie samym®,

4 Co ciekawe, mimo iz matka Umara jest jedng z gtéwnych postaci powiesci autor nie
nadatl jej imienia. Nazywana jest zawsze ,Matka Umara”.

% M. Krasniewski, Slavery I n Hausa Literature. The Example of Shaihu Umar, w: Pro-
ceedings of the 2" International Conference on Hausa Studies: African and European Perspectives,
red. S. Baldi, H.M. Yakasai, Napoli 2009, s. 143.

4 A.T. Tureta, Abdulbaki Tanimuddarin Tureta. Daga bakinsa shi kansa, Zaria 1935.
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opowiada o losach zaawansowanego wiekiem wtadcy i jego drodze do tronu.
Jego zycie, tak jak i zycie Umara, rozpoczyna sie od tragicznego w skutkach
wydarzenia. W wieku siedmiu lat zostaje bowiem porwany w niewole podczas
ataku na jego rodzinne miasto zorganizowanego w 1886 roku przez potaczone
sity Zamfary, Katsiny, Gobiru i Maradi. Trafia do Cikaji, tam tez odnajduja go
ludzie jego ojca. Wtadca Turety chce wykupié¢ syna, nie wie jednak, ze jego
brat pragnie przeja¢ wtadze w miescie i dotozy wszelkich staran, aby brata-
nek sie nie odnalazt. Przybycie wystannikéw wtadcy poprzedza wiec wizyta
jego brata, ktéry namawia wtascicieli Abdulbakiego do oszustwa i podania
fatszywej informacji o zgonie nastepcy tronu. Szalbierstwo odnosi zamierzony
skutek, a sam Abdulbaki, ktérego fikcyjny gréb pozostaje w Cikaji, zostaje
sprzedany Tuaregom z Azbenu. Ci z kolei sprzedaja go dalej, az trafia do
miejscowosci Dadin Kowa (co ttumaczy¢é mozna jako ,,szczescie dla kazdego”)
w Nigrze, gdzie jego panem zostaje Boubakar. Aby sprawdzi¢ umiejetnosci
swojego nowego niewolnika, Tuareg daje mu na wtasno$¢ kilka sztuk bydta.
Niespodziewanie, syn wtadcy Tureta okazuje sie zdolnym hodowca i pasterzem,
wkrétce wiec staje sie opiekunem olbrzymiego stada. Scigga tym na siebie
zazdro$¢ Boubakara, ktéry chciatby potozy¢ reke na majatku swojego stugi.
Proponuje mu wiec uktad i obiecuje wolno$¢ w zamian za zrzeczenie sie stada.
Jest rok 1915 i Abdulbaki, bedac juz dojrzatym mezczyzng, nie chce styszeé
o pozbyciu sie tak duzego majatku. Korzystajac z pomocy przyjaciela udaje
mu sie uciec i dotrzeé¢ przed oblicze urzednika kolonialnego. Ten moment
jest doskonatym pretekstem do wyrazenia, jakze bliskiej sercu europejskich
wydawcéw, negatywnej opinii na temat handlu niewolnikami. Urzednik ko-
lonialny surowo beszta Boubakara za utrzymywanie niewolnika i nakazuje
odda¢ zagrabione nielegalnie stada Abdulbakiego. Wyrazona oglednie krytyke
postepowania niepostepowego Tuarega w dosadny sposéb formutuje urzednik
lokalnej administracji. Odzyskawszy swoje bydto Abdulbaki wyrusza w droge
powrotng do Turety. Podrdz ta nie jest pozbawiona przygdd, lecz ostatecznie
odnajduje on droge do rodzinnego miasta i po pewnym czasie zostaje wynie-
siony do godno$ci emira.

Opowie$¢ Abdulbakiego, wiadcy Turety, oprécz informacji na temat orga-
nizacji handlu ludzmi, statusu niewolnikéw oraz wewnetrznych wasni miedzy
hausanskimi miastami, pokazuje, ze los niewolnika mogt sta¢ sie udziatem
kazdego, nawet czlonka lokalnej arystokracji. Spotkanie z urzednikiem ko-
lonialnym jest z kolei doskonata ilustracjg proceséw przemian i stopniowego
odchodzenia od tradycyjnych podziatéw spotecznych na rzecz nowych norm
propagowanych przez Europejczykow. To bezwarunkowe poparcie dla dziatan
wymierzonych w niewolnictwo nie powinno dziwi¢ skoro autor sam byt bene-
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ficjentem europejskiej abolicji. Prezentowane przez niego stanowisko mogto
by¢ jednak jedynie uktonem wobec kolonialnej administracji. Podobny zabieg
zastosowat Muhammadu Bello Kagara, inny z laureatéw konkursu w wyniku
ktérego wydany zostat Shaithu Umar. Swa powies¢ Gandoki zwienczyt afirmacja
postepu przyniesionego wraz z kolonizacja, a sentencje te wygtasza bohater,
ktory przez cala powie$¢ walczyt w obronie suwerennosci Kalifatu Sokoto.
Niezaleznie jednak od osobistego stosunku autora do instytucji niewolnictwa,
jego ksigzka stanowi cenne zZrédto moéwiace o stosunkach spotecznych w kraju
Hausa, a jej autobiograficzny charakter przysparza wiarygodno$ci informacjom
zawartym w tresci.

* * *

Literatura jako Zrédto jest materialem niezwykle ciekawym. Sama w sobie
stanowi pewnego rodzaju lustro, w ktérym odbijaja sie procesy zachodzace
w warstwie kulturowej. Jest wiec przydatna gdy konieczne jest przesledzenie
wplywéw oddziatujacych na dana spotecznos$é. W takim przypadku zaréwno
dzieto jak i jego autor stang sie zrédtami, jako ze wybdr gatunku literackiego,
tre$ci utworu, sposobu jej opowiedzenia a nawet jezyka, w ktérym toczy sie
narracja, s3 przejawem przemian bedacych udziatem catego lub czesci spote-
czenstwa. Z drugiej strony, literature traktowa¢ mozna wytacznie jako zrédto
informacji, ktérego znaczenie wzrasta wraz ze zmniejszaniem sie liczby ma-
terialéw historycznych. Doskonatym przyktadem moga by¢ tu $redniowieczne
eposy, skandynawskie sagi i genealogie ludéw przedpi$miennych. Dzieta te
powstawatly jednak czesto na zamodwienie, stuzgc interesom prywatnym i na-
rodowym, totez literatura, jako Zrédio szczegolnie podatne na manipulacje,
powinna stanowi¢ gtéwnie materiat pomocniczy i jesli to mozliwe, winna by¢
konsultowana z innymi dokumentami.

Jesli chodzi o niewolnictwo w kraju Hausa, oprécz wspomnianych wcze-
$niej zrodet o czysto literackim charakterze, czyli bajek, powiesci i w pewnym
sensie takze przystéw, dostepne sa tez inne materialy, ktére w mniejszym
lub wigkszym stopniu dotykaja tej problematyki. Bodaj najwazniejszym sa
wspomnienia hausanskiej kobiety — Baby z Karo spisane przez Mary Smith
i wydane po raz pierwszy w roku 1954%. Baba, cho¢ sama nie byta niewol-
nicg opowiedziata europejskiej badaczce o relacjach miedzy niewolnikami
jej rodziny a ludzmi wolnymi opisujac przy tym funkcje jakie w spotecznos$ci
hausanskiej petnili ludzie zalezni oraz ich bliskie zwigzki z rodzina wtasciciela.

4 M.E Smith, Labarin Baba. Mutuniyar Karo da Kasar Kano, Madison 1993; tenze, Baba
of Karo. A Woman of Muslim Hausa, London 1954.
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Zycie Hausanki przypadto na okres przemian zwigzanych z nadejéciem brytyj-
skich kolonizatoréw a duza cze$¢ jej wspomnien dotyczy poczatkéw rzadow
europejskich na terenie dawnego kalifatu Sokoto. Innym, wspéiczesnym juz
zrodtem w jezyku hausa jest ksigzka Nasiru Wada Khalila opisujaca stosun-
ki na hausanskim dworze. Autor, sam wywodzacy sie z rodu wptywowego
niewolnika, wiele miejsca poswieca funkcjom i znaczeniu ludzi zaleznych
w tradycyjnej administracji, podaje imiona i genealogie najwazniejszych
niewolnikéw. Nieco inny charakter ma kolejna grupa zrddet, czyli spisane
w jezykach europejskich raporty i wspomnienia podréznikéw brytyjskich,
niemieckich lub francuskich, ktérzy przybywali na ziemie Hausa, a takze
sprawozdania urzednikéw kolonialnych, ktérzy czesto odwotywali sie do
instytucji niewolnictwa. Nierzadko, tak jak lord Frederick Lugard, prezento-
wali swoje metody zniesienia niewolnictwa, dzielgc sie przy tym obawami
i spostrzezeniami dotyczacymi spoleczenistwa Hausa. Istotny wkiad w rozwdj
wiedzy na jego temat maja tez liczne publikacje wspo6tczesnych badaczy. Te
materialy dajag nam bardzo ciekawy i ztozony obraz niewolnictwa na ziemiach
Hausa - instytucji, ktéra niegdy$ miata olbrzymie znaczenie dla gospodarki
a dzisiaj wciaz jest wazng cze$cig tradycji.
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ABSTRACT

Literature is one of the most complex among the results of human creativ-
ity. Like in the case of the other arts, among the purposes of literature lies the
desire to describe the reality that surrounds the author, and among the reasons
that lead to the act of creation itself, in many cases lies the need to portrait it in
a subjective way. It is obvious of course, that not always day-to-day reality is the
main basis for the storyline. Sometimes it is just a “starting point” and in many
cases, the people, the places and even the cultures and languages are the prod-
ucts of author’s imagination. Besides the possible links with the common ground
or apparent reality, in the case of literature there are some matters that could be
considered as undisputable. Amidst them is the utility of this form of creation for
the academic research. It might not be so clear since the literature often describes
fictional events, but even in this case it reflects the processes that are happening
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in the society and thus affect the author. Literature could be then considered as
the source of information as well as the mirror that reflects changes in cultural
substrate and visualizes the acquisition of new social norms. From this point of
view, Hausa literature would not be exceptional as it is rich in sources valuable
for academic research. Also on the topic of slavery, which is present at almost
every stage of cultural development — from oral stories and proverbs to modern
day, or “European style” novels. Those information have mostly historical or social
character and the analysis of the various Hausa sources that talk about the issue
of slavery is the purpose of the paper.
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NAIWNI PASTERZE I PIEKNE MLECZARKI

Stereotypowy obraz Fulanéw w filmach hausanskich

Fulanie sg ludnoscia pasterska pochodzaca z Futa Toro w Senegalu. Sami
siebie okres$laja jako Fulbe, ale bardziej rozpowszechnione jest okreslenie
nadane im przez Hausanczykow — Fulanie!l. Juz od XV wieku spotyka sie ich
na terenach zamieszkiwanych przez Hausanczykow. Poczatkowo koegzystencja
tych dwéch ludow przebiegata bezproblemowo. Do bezposrednich kontaktéw
dochodzito w celach handlowych i matrymonialnych, gdyz wysokie, szczupte
Fulanki o jasnej cerze chetnie bylty brane za zony przez Hausanczykéw. Jednak
gdy wzrosta gesto$¢ zaludnienia, zaczeto dochodzi¢ do konfliktéw. Bydto Fu-
lanéw czynito coraz wiecej szkéd na polach uprawianych przez hausanskich
rolnikéw.

Wéréd Fulanéw mozna bylo znalezé zaréwno niewyksztatconych ludzi,
tylko formalnie nawréconych na islam oraz prawowiernych, swietnie wyksztat-
conych, niekiedy wrecz ortodoksyjnych muzulmandw, ktérzy niejednokrotnie
pefnili role imaméw w miejscowych meczetach lub byli nauczycielami. To
wiasnie ci ostatni pod wodzg Usmana dan Fodio doprowadzili w XIX wieku
do wybuchu $wietej wojny, ktérej rezultatem byto podbicie hausanskich miast
i przeksztatcenie ich w emiraty. Fulanie znaleZli szybko swoje miejsce w spo-
teczenstwie hausanskim. Cze$¢ z nich osiadta w miastach upodabniajac sie
do ich mieszkancéw i stopniowo zatracajac swoja kulture i jezyk. Potomkowie
przywodcéw $wietej wojny do dzi$ sg emirami w miastach Nigerii péinocnej

! W pismiennictwie polskim obok nazwy Fulanie spotyka sie takze okreslenia Fulbe lub
Fulbeje, ktére sa wiasciwsze, gdyz blizsze nazwie, jaka ten lud sam sobie nadal. W niniejszym
artykule konsekwentnie bede jednak uzywaé¢ mniej wtasciwej, ale nadal poprawnej formy Fulanie.
Forma ta rozpowszechnita sie bowiem w literaturze afrykanistycznej, historycznej i filologiczne;.
Bardziej odpowiednia wydaje sie tez ze wzgledu na temat artykutu, w ktérym Fulanie opisywani
sa przez pryzmat filméw hausanskich, a to wlasnie Hausanczycy rozpropagowali nazwe Fulanie.
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nalezac do klasy rzadzacych masu sarauta. Pozostali, zwlaszcza ci zamieszku-
jacy tereny wiejskie naleza do klasy zwyktych ludzi, talakawa.

Dzi$ trudno jednoznacznie stwierdzi¢, kto sposréod mieszkancéw miast
ma pochodzenie fulanskie. Mogloby sie wydawa¢, ze Fulanie wtopili sie
w spoleczenstwo hausanskie zespalajgc sie z nim nierozerwalnie. Czy aby na
pewno? Przygladajac sie blizej péinocnonigeryjskiej rzeczywistosci mozna
dojs$¢ do przekonania, ze to zespolenie nie jest tak $ciste jak by to wynikato
z wielu oficjalnych wypowiedzi méwiacych o jednolitej kulturze hausansko-
-fulanskiej. Wystarczy spojrzeé na billboardy reklamowe stojace na ulicach
Kano. Mleko reklamuja zawsze mtode, usmiechniete, ubrane w tradycyjny st6j
(daleki od wytycznych islamu dotyczacych stroju kobiecego) Fulanki, podczas
gdy bardziej nowoczesne produkty, takie jak $rodki czystosci reklamowane
s3 przez stateczna, hausanska gospodynie ubrang w hidzab. W hausaniskim
elementarzu Fulanin przedstawiany jest albo jako pasterz, albo jako mysliwy
z tukiem, strzatami, kolczanem i torbg przewieszong przez ramie, nigdy jako
emir, cho¢ przeciez wszyscy emirowie pochodza z fulanskich rodzin. Postrze-
ganie Fulanow jako odrebnej i w pewnym sensie gorszej od Hausanczykéw
grupy spotecznej uderza szczegdlnie w péinocnonigeryijskich filmach.

Filmy hausanskie

Pierwsze hausanskie filmy wideo? powstaty pod koniec lat osiemdziesig-
tych i nagrywane byty w sposéb amatorski reczng kamera wideo, a widoczne
na kazdym filmie zaklécenia obrazu i dzwieku oraz mankamenty montazu
sprawialy, ze jedynie najbardziej uwazni widzowie byli w stanie zrozumie¢
caty film. Pierwsze obrazy to produkcje niskobudzetowe, powstajace bardzo
szybko — w ciggu jednego lub dwéch tygodni. Kasety wideo, podstawowy
woéwczas nosnik filméw mozna byto kupié¢ od lokalnych dystrybutoréw, ktérzy
najczesciej mieli do zaoferowania nielegalne kopie.

Wspétczesne filmy cechuje wysoka jakos$é techniczna. Dla nieznajacych
hausa wprowadzono napisy po angielsku, a plyty z filmami mozna kupi¢ nie

2 Termin hausanskie filmy wideo jest ttumaczeniem funkcjonujacego w literaturze przed-
miotu zwrotu Hausa video films utworzonego na zasadzie analogii do istniejacego juz wczeéniej
Nigerian video films. Termin video uzyty w obu przypadkach ma na celu odréznienie wspoétczesnych
filméw, tworzonych gtéwnie przez niezaleznych producentéw (a wiasciwie przez przedsiebiorcdw,
ktérzy film traktuja przede wszystkim jako zrédio przychodéw) od filméw, ktdre powstawaty
jeszcze przed uzyskaniem niepodlegtosci w latach sze$édziesiatych i byty dotowane przez rzad.
Te ostatnie pokazywano w kinach, a zdjecia nagrywano na tasme celuloidowa. Filmy wideo, jak
sama nazwa wskazuje, przeznaczone sg gtéwnie do uzytku domowego.
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tylko w nigeryjskich sklepach, ale rowniez w wielu miastach amerykanskich
czy europejskich. Oferuja je réwniez dystrybutorzy dziatajacy za posrednic-
twem internetu.

Ogladajac hausanskie filmy mozna odnie$¢ wrazenie, Ze sa to telenowele,
gdyz sceny krecone sa gtoéwnie we wnetrzach, dialog przewaza nad akcja,
aktorzy graja w egzaltowany sposéb, a z wielu przeplatajacych sie watkéw
ciezko wytowié¢ gtéwne przestanie filmu. Nie s to jednak dtugie serie, sktadajg
sie najwyzej z dwoch lub trzech filmow.

Wiekszos¢ filméw porusza tematy milosne, problemy zwigzane z zawarciem
zwigzku matzenskiego czy z konfliktem pokolen. Zaczynaja sie jednak poja-
wiacé filmy dotykajace kwestii spotecznych i politycznych, takich jak korupcja,
nepotyzm, AIDS, prostytucja, bezrobocie czy brak wyksztatcenia wsréd kobiet.

Akcja filméw toczy sie przede wszystkim w mie$cie, a gtéwnymi boha-
terami sg czlonkowie bogatych rodzin mieszkajacy w luksusowych willach.
Zdarzaja sie jednak filmy, ktérych akcja toczy sie na wsi. Co ciekawe, bo-
haterami sa wtedy najcze$ciej Fulanie. Po obejrzeniu kilku takich filméw
mozna dostrzec, ze s oni ukazywani w bardzo schematyczny sposéb — w tym
samym otoczeniu, w podobnych ubraniach, zachowuja sie w przewidywalny
dla odbiorcow sposéb.

Umiejscowienie Fulanow na wsi jest zgodne z polaryzacja filmowej
rzeczywisto$ci na rzeczywisto$¢ wiejska i miejska. Miasto jest symbolem
nowoczesnosci i cywilizacji, a wie§ symbolem jej braku, a nic nie obrazuje
lepiej braku cywilizacji niz fulanscy pasterze z kijami zarzuconymi na barki
pokazywani na tle buszu, matych pdl uprawnych, albo okragtych chat po-
krytych stozkowatym dachem ze strzechy. Ten brak cywilizacji jest widoczny
tez w tacznikach znajdujacych sie pomiedzy poszczegdlnymi scenami — jesli
akcja toczy sie w miescie facznikiem jest widok miasta z lotu ptaka lub widok
ekskluzywnej willi, w ktérej rozgrywa sie akcja; w filmach, ktérych bohatera-
mi sg Fulanie przerywnikiem jest pasagce sie stado bydta, krajobraz sawanny
parkowej lub pustyni.

Fulanie w filmach

W filmach bardzo mocno podkreslana jest etnicznosé¢ Fulanéw poprzez
pokazanie ich tradycyjnego stroju, tradycyjnych zaje¢ czy jedzenia. Jesli akcja
filmu toczy sie w mie$cie, to Fulanow mozna odnalez¢ w roli stréza lub stu-
zacego. Czesto sposéb ich przedstawiania jest nieco groteskowy, satyryczny.

Niemiecki badacz tematu Matthias Krings zauwazyt, ze postaci pojawia-
jace sie w filmach, to bohaterowie typowi (stock characters), pozbawieni cech
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indywidualnych, reprezentujacy pewna kategorie ludzi charakterystyczna dla
danej kultury®. Zadaniem aktora nie jest kreowanie indywidualnej postaci, lecz
przedstawienie tych zachowan i cech charakteru, ktére zwigzane sa z granym
przez niego typem postaci. Typowy Fulanin jest cztowiekiem prostym, naiw-
nym, fatwowiernym, niewyksztatconym, zyjacym blisko natury i niezmiernie
przywigzanym do swojego kija, ktéry nosi przy sobie niezaleznie od tego, czy
zajmuje sie wypasem bydta. Jego cechy charakteru przejawiaja sie w gestach,
zachowaniu, wypowiedziach, wyrazie twarzy, stosunku do innych.

Naiwni pasterze i piekne mleczarki, czyli Fulanie na wsi

Fulanie w filmach to, przede wszystkim, pro$ci mieszkancy wsi — rolnicy
lub pasterze. Tematyka filméw o Fulanach nie r6zni sie od tematyki filméw,
ktérych akcja rozgrywa sie w miescie i dotyczy spraw mitosno-matrymonialnych.
W filmie Gari ya waye* ogladamy historie mtodej Fulanki, od ktérej odsuwaja sie
kolejno wszyscy przyjaciele i zalotnicy, gdyz jej pochodzenie stoi pod znakiem
zapytania — nikt nie wie kim byt jej ojciec. Pokazanie wiejskich krajobrazow,
tradycyjnej architektury, zwierzat domowych jest dla widza dodatkowa atrakcja.
Czesto cala spoteczno$¢ pokazanej w filmie wioski ubrana bywa w jednakowe
stroje — tradycyjne stroje Fulanéw zamieszkujacych péinocna Nigerie — biate,
zdobione zielonym, niebieskim i czerwonym haftem. Kobiety nosza ozdoby
z muszelek kauri i ze skéry, a mezczyzni stomiane kapelusze lub czapki zwa-
ne habar kada ,broda krokodyla”, gdyz ksztaltem przypominaja krokodyla
paszcze. Jesli Fulanin cos je w filmie, to zawsze bedzie to fura — rodzaj kefiru
z dodatkiem kulek z gotowanego prosa i cukru — podawana w misce z tykwy.
Fura jest uznawana za typowe fulanskie jedzenie.

Za stereotypowy przyktad Fulanina mieszkajacego na wsi moze postuzy¢
jeden z drugoplanowych bohateréw filmu Autar daushe®, ktérego poznajemy
w pierwszej scenie. Patrzac na pasterza z kijem na ramionach pasacego stado
bydta widzowie nie majg watpliwosci, ze jest on Fulaninem. Jego niewyrazna
wymowa i trudnosci ze zrozumieniem tego, co sie do niego méwi potwierdzaja
jego przynaleznos¢ etniczng. Hausanczyk, ktéry z nim rozmawia i ktéry, jak sie

3M. Krings, From Possession Rituals to Video Dramas: Some Observations of Dramatis
Personae in Hausa Performing Arts, w: Hausa Home Videos: Technology, Economy and Society, red.
Abdalla U. Adamu, Yusuf M. Adamu i Umar Faruk Jibril, Kano 2004, s. 162-170.

4 Gari ya waye (,Nastat swit”), producent: Jazuli L. Gwale, rezyseria: Isma’il Khalil Ja’in,
Nigeria: Sky Entertainment, brak roku produkcji.

> Autar Daushe (,,Najmlodsza cérka Daushe”), producent: Asiya M. Maida, rezyseria: Aminu
Mannir, Nigeria: Amwal Entertainment 2009.
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okazuje, chce pozyczy¢ pienigdze, kilka razy powtarza te same bardzo proste
zdania, jednoczesnie postugujac sie gestami, by mie¢ pewno$é, ze pasterz
zrozumie przekaz. Po przywitaniu sie i podaniu reki, miedzy Hausanczykiem
(H), a Fulaninem (F) nastepuje krétka wymiana zdan:

— H: Wszystko w porzadku?

— F: Tak, wszystko dobrze.

— H: Jak bydto?

[W tym momencie Hausanczyk przyktada wystajace palce wskazujace do
glowy imitujac w ten sposéb rogi, a potem pokazuje na pasgce sie nieopodal
stado na wypadek gdyby Fulanin nie zrozumiat pytania.]

— F: Dobrze, tam sie pasie.

— H: Swietnie, $wietnie. Ja i ty [pokazuje siebie i rozméwce palcem wska-
zujacym], ty i ja jestesmy przyjaciélmi [przyktada dwa palce wskazujace do
siebie, by pokazac jednos¢]... przyjaciétmi... ja i ty, ty i ja [ponownie wskazuje
palcem siebie i Fulanina]... przyjaciele, razem sie wychowywali$my.

— F: Tak wtlaénie jest.

[Mezczyzni przybijaja dionie na znak zgody.]

— H: Bydto, bydto, bydio [przyktada palce wskazujace do gtowy]

— F: Bydto tam sie pasie, jak widzisz.

— H: Wiem. Pieniadze, pienigdze [pokazuje dtonmi gest oznaczajacy pie-
nigdze], ty masz pienigdze. Oj sg pienigdze, pieniadze.

— F: Nie ma pieniedzy

— H: Pieniadze, sa. Masz [je].

- F: Tak.

— H: Masz pieniadze, pienigdze... pieniadze, worek [pokazuje jakby brat
worek i zarzucal go sobie na plecy], worek, worek®... Dziesie¢ mi daj.

— F: Mam kupi¢ worki i da¢ ci? Mam da¢ ci dziesie¢ workéw?

— H: Na Boga! Worek, pieniadze, pieniadze, pieniadze... dziesie¢ workéw.

— F: Acha! Méwisz o tysigcach.

— H: Jutro ci oddam.

— F: Jutro? Oddasz mi? Na pewno jutro?

— H: Jak Boga kocham! Jutro ci oddam.

Po zakoniczeniu tej rozmowy Fulanin wyciaga z kieszeni spodni zwdj
banknotéw, odlicza potrzebna kwote i wrecza ja znajomemu, ktéry w tym
samym czasie nieustannie zapewnia go, ze jutro odda pozyczke.

¢ Nieporozumienie zwiazane jest z dwuznacznoscia stowa jaka, ktére pojawia sie w dialo-
gu. Podstawowe znaczenie tego stowa to ,worek, torba”, ale moze ono oznacza¢ takze ,tysigc
frankéw nigryjskich”.
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W komedii Ibro Dan Fulani’” wy$miewane sa pewne zachowania czy cechy
Fulanéw, takie jak upodobanie do posiadania nowoczesnych urzadzen tech-
nicznych, przywiazanie do pasterskiego kija, niewiedza, brak wyksztatcenia.

Gléwny bohater tej komedii — Ilu, chcac zaimponowa¢ dziewczynie, ktora
bardzo mu sie podoba stopniowo nabywa nowoczesne urzadzenia techniczne
nie zawsze wiedzac jak z nich korzysta¢. Najpierw kupuje sporych rozmiaréw
radiomagnetofon, ktérego nigdy nie stucha, ale ktéry zawsze targa ze sobg
przewieszajac go na tasmie przez ramie. Innym razem kupuje telewizor, pytajac
jednoczesnie sprzedawcy, co sie z nim robi, by byto wida¢ obraz. Sprzedaw-
ca odpowiada, ze trzeba go zapali¢. Fraza, ktérej uzywa do przekazania tej
instrukcji sa masa wuta moze oznacza¢ zar6wno ,,podtozy¢ pod niego ogien”
jak i ,podtaczy¢ go do pradu”. Nieznajomos$¢ techniki sprawia, ze Ilu jedno-
znacznie interpretuje polecenie sprzedawcy. Zwotuje mieszkancéw wioski na
ogladanie telewizji, uktada stos drewna wokét odbiornika i podpala go. Nie
kryje zdumienia, gdy telewizor wybucha. Innym przejawem niewiedzy Ilu jest
oddanie koguta do naprawy, po tym jak pewnego ranka nie zapiat. Sasiad, ktéry
podejmuje sie naprawi¢ ptaka nie probuje nawet wyprowadzi¢ Ilu z niewiedzy,
gdyz mogtby na tym tylko straci¢. Po odejsciu Ilu robi z koguta rosét, a potem
ttumaczy, ze byt to jedyny sposéb naprawienia zepsutego ptaka.

Ilu nigdy nie rozstaje sie ze swoim kijem, cho¢ nie jest mu on do niczego
potrzebny, gdyz Ilu nie zajmuje sie wypasem bydta. Nosi przy sobie kij nawet
wtedy, gdy jedzie na rowerze. Kiedy zamienia rower na skuter nadal nie moze
rozsta¢ sie z kijem i mimo ze ten przeszkadza mu w prowadzeniu pojazdu,
Ilu uparcie go ze soba wozi. Swoje przywiazanie do kija wyraza w stowach
skierowanych do ukochanej: ,kocham cie tak bardzo jak méj wtasny kij”.

W tym samym filmie pokazany jest brak wyksztatcenia Fulanéw. Gdy do
ich wioski przybywa przedstawiciel ludu Ibo (I) z potudniowej Nigerii w taki
oto sposoéb prébuje zapyta¢ o droge napotkanego Fulanina (F):

—I: My brother, how are you? (,,Jak sie masz, bracie?”)

-F: Ok

—I: Please, I look for my road to Kano. (,,Stuchaj, szukam drogi do Kano”.)
-F: 0.k Ok.

—I: You know Kano? (,,Znasz Kano?”)

-F: Ok

—I: Yeah, Kano. (,,Tak, Kano”.)

-F: Ok

7 Ibro Dan Fulani (,Ibro Fulaninem”), rezyseria: Falalu A. Dorayi, Nigeria: M.J. Video
Palace 2009.
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—I: Kano, Kano, You don’t know Kano? (,Kano, Kano, nie znasz Kano?”)

—F: O.k. O.k. [$miech]

Fulanin nie rozumiejac angielskiego, za kazdym razem, kiedy styszy py-
tanie przytakuje gtowa i powtarza jedyny znany angielski zwrot: ,,0.k”. Po tej
krétkiej wymianie zdan, przybysz orientuje sie w sytuacji i zaczyna rozmowe
w jezyku hausa.

Nieco inne stereotypy zwigzane sg z Fulankami. Fulariska kobieta w filmie
symbolizuje prostote i nieskazenie miejska cywilizacja. Jest skromna, niewinna,
ubrana w tradycyjny strdj. Taki obraz Fulanki pojawia sie w filmie Sanafahana®.
Spotykamy ja w matej wiosce w Nigrze podczas ceremonii zwanej gerewol,
w trakcie ktérej mtodzi mezczyzni, od$wietnie ubrani i ucharakteryzowani
zgodnie z tradycjg tancza przed kobietami, aby te wybraty sposréd nich meza.

Fulanka pojawia sie tez w filmie Sangaja, ktérego fabuta przypomina
basn o Kopciszku. Zubaina — Hausanski Kopciuszek stuzacy na dworze emira
i pogardzany przez wszystkich zamieniony zostaje przez kobiete-dzina (od-
powiednik dobrej wrézki) nie w ksiezniczke, ale wtasnie w piekng Fulanke.
Co ciekawe, w tym samym filmie ksiezniczka ukazana jest jako osoba préz-
na, leniwa, bezduszna i wyrachowana, wprawdzie pigkna, ale jej uroda jest
niejako sztuczna, wspomagana przez drogie stroje i zabiegi pielegnacyjne.
Zubaina z kocmotucha ubranego zawsze w brudng sukienke i chustke na
glowie staje sie ucielesnieniem ideatu pieknej Fulanki. Wlosy ma zaplecione
w warkoczyki, na glowie skérzana opaske, do ktérej przymocowano rzad
muszelek kauri, na jej uszach, szyi i rece btyszczy srebrna bizuteria, a ca-
to$¢ dopetnia biata bluzka bez rekawéw i zrobiona z tego samego materiatu
spodnica oplatajaca biodra dziewczyny. Gdy Zubaina ze zdziwieniem oglada
swoj nowy strdj kobieta-dzin wrecza jej jeszcze jedna rzecz — miske zrobiong
z tykwy. Tak jak kij jest atrybutem fulanskiego pasterza, podobnie miska z ty-
kwy, najczesciej zdobiona w geometryczne wzory jest nieodtgcznie zwigzana
z postacia Fulanki, mimo iz ani w tym wypadku ani w wielu innych nie ma
zastosowania. W rzeczywistosci takie miski uzywane sa do przechowywania
jogurtu, mleka lub fury. W filmach zwykle petnia funkcje czysto dekoracyjna
i wykorzystywane bywaja jako rekwizyt taneczny. Rowniez w przypadku
Zubainy kalebasa nie znajduje zastosowania, jest bowiem pusta, ale dziew-
czyna nosi jg na biodrze jak cenna bizuterie. Kiedy odmieniona Zubaina
przechadza sie polna droga od razu zwraca na siebie uwage spacerujacego
po tym samym miejscu ksiecia. Ksigze zachwyca sie jej prostotg, naturalng

8 Sanafahana (,,Sanafahana”), producent: Aminu S. Shariff. rezyseria: Nura Sheriff, Nigeria:
Kumbo Productions 2005.
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uroda, skromnoscia (kobieta spuszcza gtowa gdy z nim rozmawia) i pragnie
sie z nig ponownie spotkac.

Odludne miejsca czesto obrazuja koczowniczy sposéb zycia Fulanow.
W filmie A Sahara obéz Fulandéw usytuowany jest niemal na srodku pustyni®.
Gdy docieraja do niego dwaj podréznicy z jednej z chat wychodzi pieckna mto-
da kobieta, pozdrawia ich w jezyku fulfulde i czestuje woda podang w misce
z tykwy skromnie przy tym przyklekajac.

Stuzacy w miescie

Jesli Fulanie pojawiajg sie w filmach, ktérych akcja toczy sie w miescie, to
graja najczesciej role stuzacych lub straznikéw strzegacych domoéw bogaczy.
W filmie Sanafahana Fulanin jest straznikiem (mai gadi) w domu gtéwnych
bohateréw, a stuzacg w tym samym domu jest Fulanka (potem okazuje sie,
ze jest to zona gléwnego bohatera poslubiona w tajemnicy przed pierwsza
zona).

Przez pryzmat filméw przenika stosunek mieszkancéw miast do Fulanéw,
ktorzy postrzegani sg jako zupelnie inna, gorsza kategoria ludzi. Bywajg dos¢
pogardliwie okreslani jako ’yan daji (,ludzie z buszu”). Mieszkanicy miast
odczuwaja pogarde dla wszystkiego, co zwigzane jest z ich sposobem zycia.
Dobrze obrazuje to dialog miedzy bogata pania domu, a jej fulanska stuzaca,
pokazujacy wstret bogatej Hausanki do fulanskiego jedzenia. Kilkuletni syn
panstwa domu — Sagir siedzi w jadalni i widzac wchodzaca matke mowi, ze
jest glodny. Matka, ktéra wrécita wlasnie z zakupéw ttumaczy dziecku, ze
najpierw musi odnie$¢ torby do pokoju, ale za chwile wréci i przyniesie mu
co$ do jedzenia. Chiopiec nadal narzeka na gtéd i wtedy podchodzi do niego
fulanska stuzaca pytajac, co mu przynie$¢. Sagir ma ochote na fure i ser. Ko-
bieta spetnia prosbe dziecka. Kiedy do jadalni powraca Fati (F), matka Sagira
i widzi syna pijacego fure zaczyna krzycze¢ na stuzaca (S):

- F: Bilkisu, co to jest?

— S: Fura.

—F: Dlaczego mu to dajesz? Czy widziatas, zebym dawata mu kiedykolwiek
co$ takiego? Mowilam ci, zeby$ mu dawata wasze $miecie do jedzenia? Wczoraj
mu datas ser, a dzi§ fure? Spdjrz na niego! Czy on wyglada na koczownika
takiego jak ty? Nie waz sie wiecej dawaé mu takiego mleka, tego waszego
mleka z buszu! Styszysz?

? A Sahara (,Na Saharze”), producent: Bashir S. Fagge, rezyseria: Ishak Sidi Ishak, Nigeria/
Niger: Superhits Promotions, brak roku produkcji.



Naiwni pasterze i pigkne mleczarki. Stereotypowy obraz Fulanéw... 97

W tym samym filmie babcia Sagira ze zdziwieniem, a nawet z przerazeniem
reaguje na wiesci, ze chiopiec czesto przychodzi do fulanskiego straznika pilnu-
jacego wejscia i zjada daktyle, ser czy fure, a nawet pija mocna herbate — napoje
i przekaski odpowiednie dla koczownikéw, ale nie dla chtopca z bogatej rodziny.

Proby przetamania stereotypow

To schematyczne przedstawienie postaci Fulanéw zdaje sie by¢ zabiegiem
oczekiwanym przez widzow i wszelkie proby odejscia od tego kanonu sg zle
postrzegane. Przyktadem moze by¢ film Khusufi'°, ktdrego tworcy starali sie
przetama¢ stereotyp fulanskiej kobiety. Film pokazuje jej rozwoj od prostej
dziewczyny do popularnej piosenkarki i aktorki. Taki nieprzewidywalny tok
zdarzen spotkat sie z krytyka wielu przedstawicieli $wiata filmowego, jako
mato realistyczny. Nikt nie mogt sobie wyobrazi¢, by fulanska dziewczyna,
ktéra Hausanczykom kojarzy sie z prosta wiesniaczka, o$mielita sie zrobic¢
kariere aktorskg w duzym miescie. Fabuta innego filmu Sanafahana, w ktérym
pochodzaca z Nigru prosta Fulanka za sprawa przypadku staje sie zong bo-
gatego nigeryjskiego biznesmena byta juz do zaakceptowania, gdyz Fulanka,
mimo ze zmienia otoczenie nadal petni tradycyjna role matki i zony. Uczy
sie wprawdzie pisa¢ i czytaé, a pod koniec filmu widzimy ja siedzaca przed
komputerem, ale nadal w domowym zaciszu.

Zrodia stereotypéw o Fulanach

Sami widzowie traktuja filmy, w ktérych pojawiaja sie Fulanie jako filmy
nawiazujace do tradycji, traktowanej jako przeciwienstwo nowoczesnosci.
Kiedy w 2007 roku po raz pierwszy ogladatam w jednym ze studiéw filmo-
wych w Kano fragmenty hausanskich produkeji, uderzyto mnie, ze zaréwno
ubrania aktoréw jak i scenografia bardziej nawiazuja do wspdtczesnej kultury
zachodniej niz do realiéw hausanskich. Gdy zapytatam, czy istniejg produkcje
nawigzujace do hausanskiej kultury pokazano mi fragment sekwencji tanecz-
no-muzycznej, w ktérej aktorki przebrane za Fulanki taniczyty z kalebasami na
tle wiejskiego krajobrazu. Pokazuje to pewien paradoks obecny wsréd Hau-
sanczykéw. Odzegnuja sie od wszystkiego, co fulanskie rownoczes$nie majac
poczucie, ze jest to cze$¢ ich wlasnej kultury.

Stereotyp Fulanéw-pasterzy i Fulanek-mleczarek powielany jest nie tylko
w filmach hausanskich, ale w do pewnego stopnia obowigzuje w catej Nigerii,

10 Khusufi (,,Za¢mienie”), rezyseria: Ali Nuhu, Nigeria 2003.
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o czym moga $wiadczy¢ teledyski wykonawcéw pochodzacych spoza Nigerii
péinocnej, np. teledysk znanego muzyka — Fatai Rolling Dollars mieszkajacego
Lagos. Wykonawca pochodzi z ludu Joruba, ale piosenke Allah na tuba $piewa
w hausa, a swdj stréj i strdj tancerzy, ktérzy mu towarzysza, dostosowat wta-
$nie do kultury hausansko-fulanskiej kojarzonej z péinoca. Sam przyodziany
jest w stomiany fulanski kapelusz i biatg koszule, a tancerki w jego teledysku
maja na sobie biale stroje fulanskich kobiet.

Ten stereotyp nie zostal jednak stworzony przez tworcéw filmowych, ist-
niat juz wezesniej, a filmy bedace projekcja tego stereotypu, niewatpliwie go
poglebiaja. Juz w ksiazce Tatsuniyioyi na Hausa'! z 1913 roku, zbiorze opowiesci
zebranych przez Franka Edgara, znajdziemy stereotypy dotyczace sgsiadéw
Hausanczykow. Opisani przez pryzmat opowiesci Fulanie nie potrafia wymaowic
niektérych spétglosek, daja sie tatwo oszukaé, sg bardzo naiwni wydaja sie
catkowicie nie zna¢ seksualnych aspektéw zycia. Podobne przyktady znajdziemy
w bardziej wspoélczesnych powiesciach, np. w ksigzce So Ajnannar Duniya'?.
Gléwna bohaterka, Fulanka o imieniu Bodado wprost méwi o sobie, ze gdyby nie
wyksztalcenie, to teraz sprzedawataby mleko. Sprzedawanie mleka traktowane
jest niemal jako synonim najmniej prestizowego zajecia, o czym $wiadczy wy-
powiedz innej bohaterki tej ksiazki zazdrosnej o urode i pozycje mtodej Fulanki.
Gdy dowiaduje sie ona, ze Bodado jest Fulanka wykazuje jednoczesnie zdziwienie
i lekcewazenie w nastepujacych stowach: ,Gdyby$ mi nie powiedziata, nigdy
bym nie zgadta. Fulanka? My$latam, Ze jest Arabka. A ona jest od sprzedawcéw
mleka'®”. To ostatnie zdanie, mimo iz nie zawiera zadnych inwektyw brzmi tak
pogardliwie, ze wypowiadajgca je dziewczyna zaraz otrzymuje reprymende od
swojej opiekunki, do ktérej kierowata powyzsze stowa.

Negatywne stereotypy o Fulanach kraza tez w Republice Nigru, zwtaszcza
wsrédd ludnosci rolniczej. Michael Horowitz opisuje, w jaki sposéb Fulanie
postrzegani sg przez lud Manga zamieszkujacy prowincje Bornu'*. Pomimo
niekwestionowanego bogactwa Fulanéw, Manga patrza na nich z pogarda, a ich
negatywng opini¢ o pasterzach umacnia wiele stereotypéw: Fulanie sg brudni,
udajg muzulmandéw, wielu z nich to zlodzieje, ich kobiety sga rozwiazte, a co

E Edgar, Littafi na Tatsuniyoyi Na Hausa, Belfast 1911-1913; przy pisaniu artykutu
korzystatam z angielskiego ttumaczenia tej ksiazki: Hausa Tales and Traditions, London 1969.

2Hafsatu M.A. Abdulwaheed, So Aljannar Duniya (Mitos¢ demonem swiata), Zaria
1980.

13 Tamze, s. 30.

4 M.M. Hotowitz, Ethnic Boundary Maintenance among Pastoralists and Farmers in the
Western Sudan (Niger), w: Perspectives on Nomadism, red. W. Irons, N.D. Hudson, Leiden 1972,
105-114, tutaj: s. 113.
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najgorsze, Fulanie zawsze przebywaja w buszu, a busz kojarzony jest w Afryce
Zachodniej z miejscem niebezpiecznym i siedliskiem zlych mocy.

* * *

Filmy nie tylko utrwalily pewne stereotypy o Fulanach, ale takze je rozpo-
wszechnily i to na tyle skutecznie, ze wiekszos¢ mieszkancow Nigerii péinocnej
patrzy na Fulanéw przez ich pryzmat. Swiadomosé istnienia tych stereotypéw
majg takze sami Fulanie, ktérzy, zwlaszcza gdy mieszkaja w miescie, wolg
siebie okre$la¢ jako Hausanczycy. Unikaja przyznawania sie do tozsamosci
fulanskiej, gdyz nie chca by¢ kojarzeni z prostymi pasterzami, mleczarzami
czy ludzmi niewyksztalconymi. Fulanie mieszkajacy w miastach hausanskich
niechetnie méwia w jezyku fulfulde, ktdry kojarzy sie z nomadami mieszkaja-
cymi w buszu lub tanig sitg robocza przybyta z Nigru i znajdujaca zatrudnienie
w miastach Nigerii péinocne;j.

Miatam okazje sie o tym przekona¢ podczas organizowanego w Kano
w 2006 roku dni kultury hausanskiej, gdzie niejednokrotnie padatly stwier-
dzenia, ze kulture pétnocnej Nigerii nalezy okresli¢ jako hausanko-fulanska.
Po skonczonych obchodach jedna z uczestniczek tego wydarzenia, Fulanka
mieszkajaca w Kano w rozmowie ze mna nie kryta oburzenia naduzywaniem
pustego, wedlug niej okre$lenia, kultury hausansko-fulanskiej, gdyz wszyscy,
ktérzy tego okreslenia uzywaja wola sie identyfikowaé raczej z pierwszym
jego cztonem. Nawet potomkowie Fulanéw pelnigcy niejednokrotnie wazne
funkcje publiczne (ministrowie, profesorowie) niechetnie nawigzuja do swo-
jego fulanskiego pochodzenia i bardzo rzadko postuguja sie jezykiem fulfulde.

Czy zatem obraz wyksztatconego Fulanina, pelnigcego powazane w spo-
teczenstwie hausanskim funkcje nauczyciela, imama czy emira odszedt do
przeszioséci wraz z zakonczeniem rewolucyjnej dziatalnosci przez Usmana
dan Fodiyo i jego pomocnikéw? Trudno jednoznacznie odpowiedzie¢ na to
pytanie, ale wydaje sie, ze tak. A jesli nawet taki obraz istnieje w $wiadomosci
Hausanczykdw, to nie zobaczymy jego odzwierciedlenia w filmach.
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SUMMARY

Naive Herdsmen and Beautiful Milkwomen.
Stereotypical Representation of Fulani People in Hausa Movies.

It has been a long time since Fulani people have become a part of the Hausa
society and one may have an impression that the term Hausa-Fulani culture often
associated with the Northern part Nigeria is inseparable. However, a closer look at
the Nigerian society may cast doubts whether the unity between Hausa and Fulani
is as strong as it seems. Extracts of people’s talk, students books, billboards on the
roads and especially Hausa video films show that Fulani are somehow alienated
and treated in a derogatory manner by Hausas. The main focus of the films that
started to be popular at the end of the 20" century is the lifestyle of wealthy in-
habitants of Nigerian cities. There are also some productions where the action is
set on the countryside and the main characters are Fulani. No matter what film we
watch, the representation of Fulani characters in all of them is strikingly similar;
they keep cattle, live in clay-baked houses roofed with straw, eat dairy products,
such as milk, butter or yoghurt and wear traditional white clothes decorated with
blue, red and green ornaments. Fulani are portrayed as naive, ignorant uneducated
people who cannot pronounce certain Hausa consonants and can be easy cheated
by their neighbors. Man are often shown walking with their herdsman’s stick even
if it has no use, while Fulani woman are presented as decent, simple, shy, natural
and beautiful creatures whose only destiny is to become a wife and a mother. In
a city a Fulani person may be either a guard or a servant working in rich people’s
house. The stereotypes associated with Fulani have always existed in Hausa land,
but the films strengthen them to such extend that Fulani descendants living in
Hausa cities avoid being associated with their background.
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AFRYKA W POEZJI ROSYJSKIEGO AKMEISTY
NIKOLAJA GUMILOWA

Przyktady zainteresowania Afryka odnotowujemy w Rosji jeszcze w wieku
XII, a od potowy XVII wieku rozpoczeto badania nad grupa jezykow etiopskich
(etiosemickich)®. W XIX wieku do Etiopii udaje sie wielu rosyjskich uczonych
i podréznikow. Relacje z ich ekspedycji, dotyczace zycia i kultury miejsco-
wych narodéw byty upowszechniane w biuletynach naukowych i wydaw-
nictwach periodycznych, za$ do programéw na Uniwersytecie Petersburskim
wprowadzono nauczanie jezyka etiopskiego. Rosja interesowata sie réwniez
sytuacja polityczna Etiopii, a w kontekscie wojny wlosko-etiopskiej oficjalnie
opowiedziala sie za jej niezaleznoscig?. Owczesny cesarz etiopski Menelik II
(1889-1913)° wystat nawet do Petersburga nadzwyczajne poselstwo. Postepowa

! Przede wszystkim nad staroetiopskim jezykiem gyyz — uzywanym w pismie przed IV wie-
kiem. Do polowy XIX wieku, byt to jezyk literacki, pdzniej stopniowo wypierany, obecnie jest
jedynie jezykiem liturgicznym Etiopskiego Kos$ciota Prawostawnego. Tradycja etiopska wskazuje
na jego pochodzenie od przybylego z terenéw krélestwa Saby, posiadajacego hegemonie w kré-
lestwie Aksum ludu Agazjan. Ze wspoéliczesnie uzywanych jezykdw, najwieksze podobienistwo do
gyyz wykazuje jezyk tigrinia, uzywany na pdétnocy Etiopii i w Erytrei. Zob. m.in.: WK. Brzuski,
Gramatyka jezyka gyyz (etiopskiego klasycznego), Warszawa 1972; W. Leslau, Comparative
Dictionary of Ge’ez (Classical Ethiopic), Wiesbaden 1987.

2 Wojna z Wiochami zakoniczyla sie bitwa pod Adug w 1896 roku. W 1935 roku, gdy cesarzem
w Etiopii byt Hajle Syllasje, przedstawiciele Zwiazku Radzieckiego wypowiedzieli sie przeciwko
kolejnej agresji Wtochéw i wtoskiej okupacji Etiopii. Wojna wtosko-abisyriska 1935-1936 (tzw.
druga wojna wlosko-abisyniska) — byta jednym z najwiekszych w historii konfliktéw o podtozu
kolonialnym, stanowigcym wynik wtoskich dazen do stworzenia jednolitej kolonii, obejmujacej
tzw. podéwczas Abisynie, czyli Cesarstwo Etiopskie i wezesniej juz nalezace do Wlochéw — Erytree
i Somalie Wloska, opanowania zrédet Nilu Blekitnego i licznych, eksploatowanych dotychczas
w minimalnym stopniu bogactw naturalnych oraz checi pomszczenia kleski doznanej pod Adua.

3 Podréznik i oficer carskich wojsk, Aleksander Butatowicz, jako jedyny Europejczyk brat
udziat w ekspedycjach cesarza Etiopii Menelika II. Jego wspomnienia wyszly réwniez po polsku.
Zob.: A. Butatowicz, Z wojskami Menelika II, Warszawa 2000.
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czes¢ spoleczenstwa rosyjskiego w catosci popierata walke narodu etiopskiego
z najezdzcami. Dlatego tez szeroki rezonans wywotat artykut Lwa Totstoja Do
Wtochéw — zdemaskowanie przestepstw wloskiego rzqdu, probujqcego zniewolié
Etiopie (K umanvsnyam — oonuuenue npecmyniehutl umaibsSHCKO20 NPAsUmenbcmed,
noimarowezocs nopabomums Iguonuio). W catej Rosji zbierano $rodki, dzieki
ktorym zostat wystany do Afryki oddziat medyczny.

Wielu Rosjan podrézowato po Afryce takze na przetomie XIX i XX wieku.
Swiadectwa tych podrézy utrwalila literatura piekna oraz liczne dokumenty.
Jedna z najbardziej znaczacych postaci wsrdd nich byt Iwan Aleksandrowicz
Gonczarow (1812-1891) — rosyjski pisarz, podréznik, korespondencyjny czto-
nek Petersburskiej Akademii Nauk, ktéry podczas podrézy dookota §wiata na
stynnej fregacie ,Pallada” w 1853 roku odwiedzit potudnie Afryki. Obszerny
opis poznanych miejsc znalazt sie w ksiazce Fregata Pallada (®peeam Iannaoa).

Uwaga rosyjskiego spoteczenstwa byta w tym okresie skupiona na potu-
dniowej czesci kontynentu afrykanskiego. Zainteresowanie to bylo wywotane
sytuacja polityczna, a przede wszystkim wojna brytyjsko-burska (1899-1902)4,
ktora wywotata w Rosji niezwykle szeroki rezonans. Wielu obywateli rosyjskich
brato aktywny udzial w tej wojnie, a w calej Rosji rozbrzmiewaty woéwczas
stowa popularnej pie$ni Transwal, Transwal, kraju mdj, caly stoisz w ogniu...
(Tpancsaans, Tpanceaans, cmpana mosi, mol 6cs 2opuws 6 ozre...)°. W Moskwie,
Petersburgu, i wielu innych miastach wydawano broszury informujace spote-
czenstwo o kolejnych etapach konfliktu kolonialnego.

4 Wojna brytyjsko-burska — konflikt kolonialny, ktéry na przetomie XIX i XX wieku zyskat
szczegodlnie wielki rozglos. Nie rozpoczat sie jednak w latach osiemdziesigtych XIX wieku, cho¢
wtedy stat sie jednym z wazkich probleméw w polityce miedzynarodowej. W duzej mierze
historia Afryki Potudniowej od konca XVIII w. koncentruje sie¢ wokdt konfliktu miedzy Wielka
Brytanig i Burami — potomkami biatych osadnikéw pochodzenia holenderskiego, niemieckiego
i francuskiego (hugenoci), ktérzy osiedlali sie tam od 1652 roku. Ta faza konfliktu zakoniczyta
sie na poczatku lat pie¢dziesiatych. Zob. na ten temat m.in.: G.R. Duxbury, David and Goliath:
The First War of Independence 1880-1881, Johannesburg 1981; Zarys dziejow Afryki i Azji: historia
konfliktéw 1869-2000, red. A. Bartnicki, Warszawa 2000; M. Le$niewski, Wojna brytyjsko-
-burska 1899-1902, w: Konflikty kolonialne i postkolonialne w Afryce i Azji 1869-2006, red.
P. Ostaszewski, Warszawa 2006, s. 96-108.

5 Pie$n narodowa o wojnie brytyjsko-burskiej powstata w oparciu o wiersz G. Galiny Bur
ijego synowie (Byp u ezo ceinosus, 1899); muzyke skomponowat M.A. Gybczenko. Pierwsze dwie
strofy zostaly dodane do wiersza przez nieznanego autora. Pie$n zachowata sie w réznych wa-
riantach. Na temat historii pie$ni zob. m.in.: A.b. laBu xcou, Dma cmapas cmapas necus, ,,A3ust
u Appuxa ceronns”, 10(1990). Wojnie tej poswiecony jest utwdr A. Kapterewa Transwalska piesr
(Tpancsaanvckas necus). Znalazta odzwierciedlenie takze w innych rodzajach sztuki, np. znanym
dialogu klaunéw pt. Transwal (Tpancsaans), wykonywanym w tym czasie przed przedstawieniem
w celu rozweselenia publiki.
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Koniec XIX wieku odnotowuje narodziny Nikotaja Gumilowa (wtasc. Nikotaj
Gumiljow, ur. 1886) — wybitnego rosyjskiego poety i dramaturga XX stulecia,
ktorego sktonnosé¢ do podroézy, egzotycznych krajéw, w tym Czarnego Ladu
pojawita sie juz w mtodym wieku.

Ogtuszona rykiem i tetnem,
Przyobleczona w ptomien i dym,
O tobie, moja Afryko, szeptem
W niebiosach szepcze serafin®.

Wtasnie taka: daleka i bliskg, egzotyczng i nieznang Afryke postrzegat
Nikotaj Gumilow, ktéry wszedt do historii literatury przede wszystkim jako
wspdttworca, gtéwny teoretyk i popularny poeta akmeizmu, maz Anny Ach-
matowej i tragiczna ofiara porewolucyjnego terroru.

Zainteresowanie innym, obcym, nieodgadnionym cechowato Gumilowa
juz w dziecinstwie. O szczegélnej pasji zoologicznej i geograficznej dziesiecio-
letniego Gumilowa wspominat jego korepetytor. Zachowata sie takze notatka
na temat szkolnej ankiety, w ktérej na pytanie o ulubione drzewo, w miejsce
oczekiwanej brzozy lub wierzby, pada jego zaskakujaca odpowiedz: baobab.
Wszakze Gumilowa nigdy nie inspirowaty rodzinne krajobrazy, nieogarnione
rosyjskie przestrzenie, nizinne tereny, od stuleci opiewane przez poetéw rosyj-
skich. Realizacji swojej pasji poszukiwat wiec poza krajem ojczystym’. W latach
1907-1914 wiele podrézowat po Afryce i Europie, lata 1914-1918 spedzit na
froncie, m.in. w sztabie rosyjskiego korpusu ekspedycyjnego w Paryzu.

W 1908 roku odbyt pierwsza podrédz do Egiptu, po ktérej Afryka juz na
zawsze stala sie jego inspiracja. Kolejne wyprawy do Etiopii zimg 1909/1910
i 1910/1911 zaowocowaty cyklem wierszy Piesni abisyniskie (Abuccunckue
necnu), opublikowanych w zbiorze Obce niebo (Yyoicoe nebo, 1912). Jesienia
1909 roku Gumilow ponownie wyrusza w podrdz, tym razem byta to znacz-
nie dluzsza wyprawa — przez Konstantynopol, Kair, Port-Sudan, dociera do
Dzibuti. Do Rosji powraca na poczatku 1910 roku, aby jesienia ponownie
wyruszy¢ do Afryki, tym razem docierajagc do Addis Abeby. Podréz trwata
okoto pieciu miesiecy, podczas ktérych Gumilow przebyt okoto 1500 km na

¢ Przektad filologiczny fragmentu wiersza Wprowadzenie (Bcmynaenue) z tomiku Namiot
(LLlamep) podaje w ttumaczeniu wlasnym [ttum. — .A.N.]. W oryginale: Ornymennas pesom
u TororoM,/ OGnadeHHas B miaMeHb 1 JbIMbL/ O Tebe, Most Adpuka, menorom/ B HeGecax roBopsaT
cepadumsl — cyt. wg: H.C. 'ymunes, 430pantoe, COCTaBICHHE, BCTYIUTEIbHAS CTAThs U IPUMCUAHHSL
JI.A. CmupHoBoii, Mocksa 1989, s. 385.

7 Szczeg6towo na temat inspiracji N. Gumilowa egzotyka zob.: B. XKupmyHckui,
. [Ipeoooneswue cumeonusm”’, Hukonati I'ymunés: pro et contra, Canxrt-IlerepOypr 2000, s. 422.
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terytorium Somalii Francuskim i Etiopii, przy czym w znacznej mierze pieszo
i na mutach.

W ostatnig podréz do Afryki, najbardziej intensywng i najdtuzsza, udat
sie w kwietniu 1913 roku. Tym razem Gumilow sam kierowat ekspedycja
etnograficzng, ktéra po raz pierwszy w Rosji w catosci zostata sfinansowana
przez Akademie Nauk. Na barki poety spadly najpierw prozaiczne obowigz-
ki: wedréwki po gabinetach, walka z biurokracja i niekompetencja carskich
urzednikow, zakup sprzetu i prowiantu dla cztonkéw ekspedycji. Szczesliwie
jednak zdotat je wypelni¢ i po kilku miesigcach uciazliwych przygotowan wy-
ruszyt na statku ,Tambor”. Trasa wiodta z portu Dzibuti w Zatoce Adenskiej
do stawnego muzutmanskiego miasta Harer w Etiopii, a nastepnie karawang
na poludniowy zachéd kraju®.

Wielokrotne podrdze na Czarny Lad, a takze zainspirowane nimi utwo-
ry, na trwale zwigzaly go z Afryka, cho¢ nie byly to wiezi rodzinne jak
w przypadku rosyjskiego klasyka Aleksandra Puszkina®. Pod znakiem ,,Muzy
dalekich podrézy” powstaty zaréwno wczesne tomiki: Romantyczne kwiaty
(Pomanmuueckue cmuxu), Perty OKemuyea), Zabtgkany tramwaj (3abnyouswiuiics
mpamsait), jak i dojrzate: Kotczan (Konuan), Namiot (Illamep), Stup ognisty
(Oznennwviti cmon6d)'°.

To niecodzienne zainteresowanie krajami egzotycznymi zrodzito legende,
szczegolnie kultywowana w czasach radzieckich, o jego rzekomym koloniali-
zmie i nasladownictwie Josepha Rudyarda Kiplinga, niezréwnanego portrecisty
$wiata imperiéw kolonialnych, ,proroka brytyjskiego imperializmu” (okreslenie
George’a Orwella). Chociaz w pewnym stopniu Gumilow sam dawat powody
do powstawania takich opinii, to przeciez przywdziewajac w swojej wczesnej
poezji maske konkwistadora, zdobywcy przestrzeni i ludéw:

I cho¢ niekiedy w czarnym niebie stoi
Mgiet mroczna gestwa, ja si¢ $mieje szczerze

8 Na temat szczegotow wypraw N. Gumilowa zob. m.in.: A. JlaBu xcoH, Huxonait I ymunes.
Ilosm, nymewecmeennux, eoun, Mocksa 2001; B.B. bpourynees, [locpedune cmparncmeus
3eMH020: [lokymenmanvhas nogecmo o sHcuznu u meopuecmse H. I'ymunesa: I'oowr 1886—1913, Mocksa
1995.

 Na temat afrykanskich korzeni klasyka Aleksandra Puszkina pisze w artykule: Afrykanie
rewindykujq Aleksandra Puszkina, w: Afryka w stosunkach miedzynarodowych. Historia, stan obecny
i perspektywy rozwoju, ,Olsztynskie Studia Afrykanistyczne”, 1(2010), s. 35-50.

1©W 1916 roku w czasopi$mie ,,Apollon” (,,Anouion”) N. Gumilow opublikowat sztuke
w wierszach Dziecie Allaha (Jums Annaxa), napisana przez niego dla teatru lalek. Dzieci Allaha
— to stylizacja motywéw wschodnich w trzech odstonach: w pierwszej akcja rozgrywa sie na
pustyni aramejskiej, w drugiej — na ulicy Bagdadu.
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I w niezawodng gwiazde moja wierze,
Jak konkwistador w szmelcowanej zbroi!.

Zas w wierszu Afrykariska noc zapowiada:

Jutro spotkamy sie i dowiemy sie,
Kto bedzie wtadca tych miejsc:
Im pomaga czarny kamien,

Nam - ztoty na szyi krzyzyk...!2

Ponadto nie brak w tym okresie opiséw nacechowanych zartobliwie,
a nawet z wyrazna nuta ironii i lekcewazenia. Pierwsze wrazenia z podrdzy po
Afryce, a przede wszystkim po Etiopii w wyrazistej i zwiezlej formie wyrazit
m.in. w liScie do Walerija Briusowa z 24 grudnia 1909 roku:

,Jutro jade w glab kraju w kierunku Addis Abeby. Po drodze bede polowad.
Tutaj jest juz wszystko, wiacznie z lwami i stoniami. Storice pali niemitosiernie,
goli murzyni. Prawdziwa Afryka. Pisze wiersze, ale mato. Glupieje, w miare
jak czarnieje z kazda godzina. Ale wrazen masa. Starczy na dwa tomy wierszy.
Jesli mnie nie zjedza, wréce pod koniec stycznia”*.

Jednakze zwiazki z inng kultura, ktére pozostawity trwaty $lad w jego
$wiatopogladzie, w istotny sposéb ewoluowaty przez kolejne lata. We wcze-
snych tomach poezja byta piekna zabawa estety przesigknietego ideami
eskapizmu. Poczatkowo twdérczo$é poetycka stata sie dla Gumilowa jedynie
wyrazem przygod cztowieka zakochanego w réznorodno$ci materialnego
$wiata, poszukujgcego radosnych wrazen w szalonych wyprawach do egzo-

11 Fragment wiersza Jak konkwistador w szmelcowanej zbroi... (A konxeucmaoop 6 nanyupe
acenesnom...) Szlak konkwistadoréw (Ilyme konxeucmaoopos) podaje w ttumaczeniu Witolda
Dabrowskiego. Cyt. wg: M. Gumilow, Sonet, w: Antologia nowoczesnej poezji rosyjskiej. 1880-
1967, red. W. Dabrowski, A. Mandaliana, W. Woroszylski, Wroctaw 1971, s. 271. W oryginale:
,»s1 KOHKBHCTAIOp B MAaHIUPE Kele3HoM,/ S Beceno mpecienyro 3Be3y,/ Sl mpoxoxy Mo mpomnacTsiM
u Ge3anam,/ S oTapixaio B pagoctHoM cany” — cyt. wg: H.C. T'ymunes, Uzbpannoe..., s. 33.

12 przektad filologiczny fragmentu wiersza Afrykariska noc (A¢puxanckas nous) z tomiku
Kotczan (Konuan) podaje w tlumaczeniu wiasnym [tlum. — I.A.N.]. W oryginale: ,3aBrpa MbI
BCTpeTUMCs 1 y3HaeM,/ KoMy ObITh BiacTuTenem 3TuM MecT:/ VM nomoraet 4epHsblii kKameHb,/ Ham —
30J10TOM HatenbHbIH Kpect”. — cyt. wg: H.C. 'ymunes, Uz6pannoe..., s. 268.

13 Fragment listu N. Gumilowa podaje w ttumaczeniu wtasnym [ttum. — .A.N.]. W orygi-
nale: ,,...3aBrpa exy B IyOb CTpaHbl [0 HampasieHuIo K Auc-Adebe. ITo jopore Oyxy OXOTHUTHCSL.
311ech yxKe ecTh BCe /10 JIbBOB U CJIOHOB BKIIOUNTEIHO. CONHIIE MATUT HEMIIIOCEP/IHO, HEe(bI TOJIbIE.
Hacrosimast Adpuka. [Tuiry cruxu, Ho Mao. [UTymiero o Mepe Toro, Kak 4epHeto, a 4EPHE0 51 ¢ KaK/[bIM
gacoM. Ho Briedamiennii Macca. XBaTut Ha JJBe KHUTH CTHXOB. ECIIM MEHS He Che/IST, 51 BEPHYCh B KOHIIE
staBaps’” — cyt. wg: U. EpmakoB, Agpuka u Bocmok 6 meopuecmee ['ymunesa, http://oldsufiweb-
zine.wordpress.com [02.08.2010].
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tycznych krajow. Poeta nawigzywat w nich do romantycznego egzotyzmu, tak
charakterystycznego dla innych parnasistéw tych czaséw, jak np. Leconte de
Lisle’a. Obok akmeistycznego zainteresowania dla barwnosci Swiata znajdziemy
w tych tomach romantyczng tesknote do awanturniczych odkry¢ i nostalgie za
nieznanymi, lepszymi $wiatami. Przywolywana atmosfera zabaw dzieciecych
stanowi swoisty azyl poety.

Poszczegolne tomiki poetyckie Gumilowa pozwalajg przesledzi¢ z jednej
strony proces jego artystycznej ewolucji, z drugiej — koncentracji na tematyce
afrykanskiej. W pierwszym tomie Szlak konkwistadorow (ITymw xonxeucmadopos)
wierszy o tej tematyce nie byto w ogéle. W drugim — stosunkowo duzo, w trze-
cim Perly (JKemuyea) autor przechodzi na jezyk alegorii: poszczegélne wiersze
jak gdyby nie méwia o Afryce, ale w cato$ci daja jej wrazenie poprzez subtelna
aluzje. Az wreszcie do ksiazki Namiot (Illamép), ktéra w calosci poswiecona
jest wrazeniom z podrézy do krajéw Pdtnocnej Afryki.

Przede wszystkim jednak w pdzniejszych tomikach poetyckich Gumilowa
zauwazalna jest wyrazna zmiana postawy twoérczej, odmienne rozlozenie
akcentéw epickich i rozwigzan artystycznych. Dojrzata twérczos$é poety to
przede wszystkim ,,pochwata materialnej urody swiata”*. W Abisyrniskich
piesniach z mitoscig opisuje czarnoskoérych tubylcdw, wspoéiczujac ich zyciu
i podzielajac ich nadzieje. Uwage poety przyciagaly przede wszystkim Etio-
pia, Sudan i Egipt. Ten $wiat, w ktérym wschodnie chrzescijanstwo na prze-
strzeni stuleci krzyzowato sie ze $wiatem islamu i tradycyjnymi wierzeniami.
Wiersze, zainspirowane motywami muzulmanskimi, znalazty sie praktycznie
we wszystkich tomikach poetyckich Gumilowa (Romantyczne kwiaty, Perty,
Kolczan, Namiot, i Stup ognisty).

Z latami tworczo$¢ Gumilowa stanowi, ujety z duza sita i bezposrednioscia,
poetycki zapis najwazniejszych dla niego uczué: madrej i pokornej religijno-
$ci, wysokiej duchowosci. W wierszach nieustannie powraca majestatyczny
motyw modlitwy afrykanskich muzutmanéw. Opisy w takich wierszach, jak
Sudan (Cyoan), Egipt (Eeunem), Sahara (Caxapa), Abisynia (A6uccunus), Galla*
(I'anna) jako zywo przypominaja stowa francuskiego podréznika, wspélczesnego
czasom Gumilowa, znakomitego stylisty — Pierre’a Loti'®:

»--W jednej chwili cata ta czarna masa ludzi rzuca sie twarza do ziemi do
wieczornej modlitwy. Nadeszla $wieta godzina islamu. Od Mekki do brzegéw

14 Zob.: Historia literatury rosyjskiej, t. 2, red. M. Jakdbiec, Warszawa 1976, s. 608.

15 Galla — 6wczesne okre$lenie ludu Oromo.

16 Pierre Loti (1850-1923) — pseudonim Juliena Viauda, francuskiego marynarza i powie-
$ciopisarza; czlonka Akademii Francuskiej, twércy gatunku ,,powies¢ kolonialna”.
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Sahary imie Mahometa, przekazywane z ust do ust, rozbrzmiato w catej Afryce,
niczym tajemniczy powiew. Starzy duchowni w rozwianych szatach, skierowali
sie ku pociemniatemu morzu, wypowiadaja stowa modlitwy, przyciskajac
czoto do piasku... [...] Zapada catkowite milczenie, i czarna tropikalna noc
niemal natychmiast osnuwa ziemie!'””.

Afryke przeciwstawia Gumilow religijnej niecierpliwos$ci, fanatycznej
i niepotrzebnej nawet wierzacym. W wierszu Pielgrzym (Ilaromnux) Gumilow
wyraza szacunek wobec decyzji starca-muzutmanina, ktéry w oczekiwaniu na
$mier¢ udaje sie w ostatnig podroz zycia — pielgrzymke do Mekki:

On upadnie, ale duch jego bezsenny

Allah nienadaremnie cudownie uskrzydlit
Jego, niczym chiopiec, namietny i zakochany,
W swoje objecia przyjmie Azraeil

I poprowadzi ttum podzielony

Do demondw, prorokéw i luminarzy.
Wszystko, czego moze dokona¢ czlowiek,
Dokonat — i on ujrzy Mekke!®.

W pewnym sensie rosyjski poeta i w swoim zyciu byt tez takim pielgrzy-
mem, ktdry cierpliwie i dumnie przeszed! swoja droge az do tragicznego konca.
Po drodze przyszto mu podziwia¢ niezwykte miejsca:

I tajemnicze miasto, tropikalny Rzym,
Szejk Husajn'® widziatem wysoki,

7 Podaje w tlumaczeniu wiasnym [tlum. - .A.N.]. W oryginale: ,,...B a1y muHyTy BCsi 91a yepHast
Macca Jirojeit 6pocaeTest TUIOM K 3eMITe Ha BEIEPHIO MOIUTBY. HacTymi cesimeHnbIil yac ncnama. Ot
Mexkku 10 6eperos Caxapsl uMst MaromeTa, epeiaBacMoe U3 yCT B yCTa, IIPOHECIOCh 1Mo Beel Adpuke,
KaK TAHHCTBEHHOE BesiHue. CTapble )KPELbl B Pa3BeBAOIINXCS OJCKAAX, HOBEPHYBIINCH K TCMHCIOIIEMY
MOPIO, TBOPSIT MOJIUTBY, IPHKABILINCH JIOOM K TIECKY, X BECh OEper yChIIiaH PACIPOCTEPIINMHCS YEPHBIMU
TrOBME. BoiBopsieTest ONTHOE MOTYaH¥E, M YePHas TPOTIHYECKAs HOYb OYTH MTHOBEHHO OITyCKAaeTCs
Ha 3emimo” — cyt. wg: . EpmakoBs, A¢puxa u Bocmok ¢ meopuecmee I'ymunesa, http://oldsufi-
webzine.wordpress.com [02.08.2010].

18 Przektad filologiczny fragmentu wiersza Afrykariska noc (Agpurancras nous) z tomiku
Kolczan (Konuan) podaje w thtumaczeniu wiasnym [thum. — I.A.N.]. W oryginale: ,On ynazer, Ho ayx
ero OeccoHHbI/ AJTax HemapoM AUBHO OKpbLUTIIL,/ Ero, kKak MasibuuK, CTPAaCcTHBIN U BIFOOICHHBIH,/ B cBOM
00bsaThs IpuMeT A3panit/ Y moBezaet Tonmor pasperieHHoit/ s 1eMoHOB, IpOpoKoB u cBeTwl/. Bee,
YTO CBEPLIMTH BO3MOXKHO 4esioBeKy,/ OH coBepiumi — i oH yBuaut Mekky” — cyt. wg: H.C. Tymuies,
Usbpannoe.., s. 268.

19 Wie§ w Balie w Etiopii, gdzie znajduje sie stawne miejsce pielgrzymkowe i grobowiec
szejka Husajna.
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Poktonitem sie meczetowi i $wietym palmom,
Bytem dopuszczony przed oblicze proroka?.

We wprowadzeniu do swojego ostatniego tomiku Namiot (1921), ktéry
Gumilow w cato$ci poswiecil Afryce, poeta nazywa Czarny Kontynent ,,Gi-
gantyczna grusza”, ,wiszgcg na pradawnym drzewie Euroazji” (,icnonuuckast
rpyma”, ,Bucsias Ha aepese apesHeM Espasun”). Utwory urzekaja melodyka
wiersza, zadziwiaja wyrazisto$cia przedstawienia, zaskakuja metaforami,
czyniac z czytelnika nie tylko ,rozméwee”, ale i wspédtuczestnika poety w jego
odlegtych podrézach.

Jewgienij Wagin podkreslat, ze ,,mys$l o Bogu” — stata i naturalna — wy-
raznie wyrézniala Gumilowa i jego poezje w rosyjskiej literaturze poczatku
XX wieku?!. Mys$l ta ciekawie zespolita sie z tematyka afrykaniska. Przy czym
zaskakujaco obraz zaludnionej Afryki w poezji Gumilowa zbudowany jest zgod-
nie z zasadami chrze$cijanskiego modelu $wiata. Odzwierciedlona jest w nim
zaréwno etyczna pionowa linia chrzescijaniskich wartosci, jak i pozioma linia
ich uosobienia. Najciekawszy przyktad w tym kontekscie stanowi afrykanski
poemat Mik (Mux), w ktérym w mtodzieniczo-naiwnych tonach przedstawia
marzenie o sprawiedliwym $wiecie.

Inny aspekt obecnosci metafizycznej dymensji w tworczosci Gumilowa jest
zwigzany z jego ideg ,ziemskiego raju”. Afryce w tym kontek$cie wyznacza
sie wyjatkowe miejsce. Poeta przedstawia jg jako zastygly w wiecznym cyklu
pierwotny, dany od Boga $wiat, $wiat naturalnego porzadku rzeczy, taki, ja-
kim pozostawil go po stworzeniu Bog (Sudan). Afryka Gumilowa uosabiata
raj z uwzglednieniem wieloptaszczyznowosci tego pojecia. Mogta by¢ ,rajem
ziemskim”, ktory poeta przeciwstawia szaro$ci i banalnos$ci zycia w Rosji
(,Prawdopodobnie, w minionym zyciu..”./,,BeposiTHO, B ’KHU3HHU TpeabITyIIEi”).
Albo w sensie metaforycznym: Afryka — to miejsce pozbawione fanatyzmu, to
,raj ziemski” w sensie religijnym: (,O tobie, moja Afryko szeptem/ W niebio-
sach szepcze Serafin...??”). O czym moga mowi¢ Serafinowie szeptem, z sza-
cunkiem, jak nie o Bogu lub czyms $ci$le z nim zwigzanym? Dla Gumilowa,

20 przektad filologiczny fragmentu wiersza Galla (I'anna) z tomiku Namiot (IIlamép) podaje
w ttumaczeniu wlasnym [ttum. — I.A.N.]. W oryginale: , /I tanHCTBeHHBII IOPOJ, TPOIHYECKUI
Pum,/ Hleiix-I'ycceitns yBunen Bbicokuit,/ [Toknonuincs MedetTy 1 nanbmMam CBATbIM./ Bbll pomyen
npen oun npopoka” — cyt. wg: H.C. I'ymunes, Uzopannoe...,, s. 400.

21 Por.: E. BaruH, IToomuueckas cyovba u muponepexcusanue H. Iymurésa. Huxonaii Iymunés:
pro et contra, Mocksa 2000, s. 600.

22 Przektad filologiczny fragmentu wiersza Wstep (Bemynaenue) z tomiku Namiot (LLlamép)
podaje w ttumaczeniu wtasnym [tlum. — I.A.N.]. W oryginale: , /O te6e, most Adpuka, mémorom/
B nebecax rosopsr cepadumer” — cyt. wg: H.C. I'ymunes, Azopannoe..., s. 385.
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cztowieka gteboko wierzgcego, Bég nie jest abstrakcja. Przeciwnie, wszystko
co zwigzane z Bogiem byto bardzo realne i przybierato konkretne formy. Tak
tez raj przyjmuje forme Afryki. Lub Afryka — forme raju, rajskiego ogrodu
(Sudan). A $cislej odzwierciedlenie raju, ziemska kopia, posiadajgca wiele cech
prototypu. W tym ,,ziemskim rajskim sadzie” majestatycznie przechadzaja sie
rajskie zwierzeta, dokonuja sie prawdziwe cuda. Nawet zgubna Sahara — to
»,Ziemskie niebiosa” na ziemi (Sahara).

Motyw ,ziemskiego raju” w obrazie Afryki zespala sie z innym, odnoszg-
cym sie do tych samych Zrédel — motywem ziemi biblijnej. Dlatego tez pejzaz
afrykanski czesto wywoluje skojarzenia ze $wiatem starotestamentowym
i ewangelijnymi reminiscencjami (Drzewa).

Jednocze$nie Afryka w poezji Gumilowa zwigzana byta z pojeciem piekta.
Sama przyroda Afryki jest infernalna, lub w kazdym razie taka bywa (Sudan,
Lesny pozar, Sahara). Zwierzeta Afryki takze bywaja infernalne, do takich
naleza leopard (Leopard), hiena (Hiena), Diabelscy bywaja takze niektorzy
wiladcy (Dagomeja). W prawdziwym ,,spolecznym piekle” Zyja Etiopczycy
z Abisynskich piesni Gumilowa.

Miedzy pieklem i rajem w gumilowowskiej Afryce rozposciera sie ,neutral-
na strefa” miejscowych wierzen (Leopard). Sita afrykanskich religii przejawia
sie i w madrosci, i w precyzji pojmowania $wiata. Istniejg religie, w ktérych
Afryka (a doktadniej percypowana przez tworcow religii czesé Afryki — neu-
tralny pas) — to nie raj i nie piekto, ale cze$¢ r6wnowagi wszechswiata. Jest na
przykiad religia, zgodnie z ktéra ludzie pojawili sie z cze$ci ogromnego ptaka,
ktéry zginat z powodu niepostuszenstwa Bogu, z réznych czesci — r6zne narody,
w tym ,biali ludzie” i kiedys ,,Znéw zrosng sie rozdzielone czesci i osiagna
szczescie” (Damara). Znaczace miejsce zajmuje takze opis nadzwyczajnych
czynéw ,rajskich postaci”, ktére dokonywane sg zazwyczaj z religijnych po-
budek. Jedng z nich symbolizuje Zulus z wiersza (Zambezi), ktéry poszukuje
stonia, zeby stoczy¢ z nim walke, chociaz wie, Ze zginie. Bohater wyrusza w ten
nieréwny boj, zeby dosta¢ sie do raju za juz dokonane czyny, za poszukiwanie
wroga, za walecznos¢.

Smier¢ moze mie¢ dwa oblicza. Jej akt nastepuje podczas dokonywania
niezwykltego czynu (tak ginie wojownik zuluski) i wéwczas natychmiast naste-
puje nagroda — bohater dostaje sie do raju. Ale jest i inna $mier¢ — ze starosci
i w wyniku choroby. Tak umiera ekspedytor z utworu U kominka (V kamuna),
w ktérym $mier¢ przynosi cierpienie (por.: Ja i Wy / A u Bwi), najczesciej za-
bierajgca ludzi ze soba.

W péznej twdrezosci Gumilow wyraza oczekiwania cztowieka nowej ,ery
kosmicznej”. Jego poetyckie myslenie staje sie planetarne, a duma bylego
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konkwistadora i zdobywcy przestworzy zostaje zastapiona zlozonym, silnym
i nieodgadnionym poczuciem kosmiczno$ci bytu. Wreszcie odnajduje poszu-
kiwang przez cale zycie ojczyzne. Odnajduje ja w swojej poezji, a cel swojego
zycia — w roli poety, piewcy planety i ludzkosci, jako zjawisk kosmicznych. Poezja
Gumilowa poprzedzita odkrycia wielkich naukowcéw poczatku XX wieku —
Einsteina, twércy teorii wzglednosci, Ciotkowskiego, ktéry spojrzat na ludzkosé
z ,kosmicznego punktu widzenia”, Wernadskiego, traktujacego planete jako
jedno, zywe, myslace zjawisko (teoria noosfery). Wszystkie te idee Gumilow
podsumowat w idei poetyckiej. W jego wierszach powstato to, co obecnie
w $lad za Wernadskim nazywamy ,,genetyczna pamiecig ludzkos$ci” — ludzie,
kraje, miasta, cywilizacje powiazane jedno$cia pierwotnego pochodzenia:

Ja zrozumiatem teraz: nasza wolnos$¢
Tylko stad bijace $wiatto

Ludzie i cienie stojg przy wejsciu

Do zoologicznego ogrodu planet?,

Tym samym Gumilow znalazt swdj oryginalny dla poezji rosyjskiej temat.
Poczatek tego tematu zwiastowat w tomiku Kwiaty romantyczne wiersz Zyrafa.
Niezaleznie od opinii 6wczesnej krytyki o niedojrzatosci wezesnych tomikow
Gumilowa, mistrzostwo poetyckie tego wiersza umiejscawia go centralnie
nie tylko w kontekscie tematyki Afryki, ale i catej wezesnej twoérczosci poety.
M. Basker, ktory zaproponowat najbardziej szczegétowa analize tego wiersza
traktuje go jako wzor dla zobrazowania ewolucji poetyki akmeistycznej?*.
Poetycka izotopia Gumilowa, zdaniem Baskera, skupiona jest na cechach ze-
wnetrznych (,,czarna dziewica”/,uépnast nesa”, ,mtody wddz”/,,momnomoii Boxp”,
Htropikalny ogréd”/,,rponmueckuii can’, ,,smukte palmy”/, crpoiiabie maapMbr”).
Na nieziemska nature opisywanych miejsc wskazujg wieloznaczne epitety
(,magiczny desen”/,BonmeOusiii y30p”, ,cudowne”/, uynectoe”, ,tajemnicze
kraje”/,, rauncTBeHHbIe cTpaHsl”, nieprawdopodobne”/, Hembicanmbie TpaBbr”)?.

Przedstawione przyktady pejzazowych zaryséw Afryki sa zgodne z ogdlnym
charakterem przedstawienia przyrody w twérczosci Gumilowa. Swiatopoglad

23 Przektad filologiczny fragmentu wiersza Zablgkany tramwaj (3abryouswuiics mpameair)
z tomiku Stup ognisty (Ocrennwviii cmoan) podaje w ttumaczeniu wiasnym [ttum. — .A.N.]. W ory-
ginale: ,,ITonsut Teneps si: Haua cBoGona/ Tonbko orryna Oboumii cet/ JIIOIM U TEHU CTOAT Y BXO1a/
B 300noruuecknii cax maner”. — cyt. wg: H.C. I'ymunes, 436pannoe..., s. 431.

2 Zob. M. Backep, ,, Jarékoe ozepo Yao” Huxonas I'ymunésa (K 2eonoyuu axmeucmuuecxoi
nosmuxu). I'ymurésckue umenus, Cankr-Ilerepbypr 1996, s. 126.

25 Zob. m.in.: B. Jlykuwuukast, Huxorai [ymurés. XKusnb nosma no mamepuanam 0omauine2o
apxuea cemvu JIyknuyxux, Jleannrpag 1990, s. 283.
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poety cechuje niemal archaiczne poczucie jednosci i harmonii wszechswiata,
poczucie hierarchicznego porzadku bytu:

Ja wiem, ze drzewom, a nie nam,

Dana wielko$¢ spetnionego zycia.

Na tagodnej ziemi, siostrze gwiazd,

My — na obczyznie, a one — w ojczyznie?.

Jurij Zobnin upatruje w tym wplyw na Gumilowa hermeneutyki, znajo-
mos¢ ktdrej nastgpita w rezultacie krotkotrwatej fascynacji poety Heraklitem,
uznawanego za ojca filozofii dialektycznej i prekursora dynamicznej koncepcji
rzeczywistosci?’.

Gumilow jest bardzo doktadny w opisie wydarzen i faktéw. Na podstawie
jego liryki mozna studiowac¢ nie tylko geografie, ale i historie Czarnego Ladu.
Reprezentatywny przyktad wykorzystania miejscowego folkloru stanowig
wspomniane juz przez nas Abisynskie piesni — cykl sktadajacy sie z czterech
wierszy w tomiku Obce niebo. Egzotyczny element w poetyce i estetyce Gumi-
lowa niezmiennie wyrazony jest z niezwykta sita. Nie jest to juz jednak zwykle
zafascynowanie dalekimi krajami i wedréwkami, a swoiste postrzeganie swiata
w jego wielowymiarowosci i catosciowo$ci. Zapewne trudno znalez¢ przyktad
innego podmiotu lirycznego, ktéry w ten sposéb co w wierszu Gumilowa
uspokaja swoja ukochang:

Ty ptaczesz? Postuchaj:
Daleko, nad jeziorem Czad,
Wytworna brodzi zyrafa?.

Przy tym poezja Gumilowa, mimo Ze $cisle zwigzana z zyciem poety, nie
byta lirycznym dziennikiem osobistych przezy¢. Jak wiekszo$¢ akmeistow
Gumilow przekazywat swoje uczucia i mysli w zobiektywizowanych formach
literackich. Jego uwage przyciagata zwtaszcza topika romantyczna i wszel-
kiego rodzaju gatunki liryczno-epickie, z silnie rozwinieta narracja. Dlatego

26 Przektad filologiczny fragmentu wiersza Drzewa ([epesvs) z tomiku Ognisko (Kocmép)
podaje w ttumaczeniu wiasnym [ttum. — I.LA.N.]. W oryginale: ,, 31ar0, 4T0 fepeBbsiM, a HE HaM,/
JlaHo Benuube coBeplieHHOH u3Hu./ Ha ackoBoii 3emite, cectpe 3Be3aam,/ Mbl — Ha dyxOuHe, a OHH
— B otumsne”.— cyt. wg: H.C. I'ymunes, Hzbpannoe..., s. 297.

27 Zob.: 10. 306uun, Cmpannux oyxa (o cyovbe u meopuecmee H.C. Iymunéea). Huxonaii [ ymunés:
pro et contra, Mockea 2000, s. 15-17.

28 Przektad filologiczny fragmentu wiersza Zyrafa (JKupag) z tomiku Kwiaty romantyczne
(Pomanmuueckue ysemet) podaje w ttumaczeniu wtasnym [tlum. — L.A.N.]. W oryginale: , Tbt
rutavenns? [ocmymiait:/ naneko, Ha osepe Yan,/ U3bickanusit Opoaut xupad...” — cyt. H.C. l'ymunes,
Hsopannoe..., s. 98.
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tak czesto spotykamy w jego twérczosci ballade. Gumilow nalezat do wielkich
odnowicieli tego gatunku w poezji XX wieku.

Zatem poczawszy od czaséw szkolnej ankiety do ostatniego tomiku, ktory
trzymat w swoich rekach poeta (Stupa ognistego, wydanego w 1921 roku nie
zdazyt zobaczy¢) — Gumilow pozostaje pod silnym wrazeniem niezwykltosci
odkrytych miejsc. Naturalnie bytoby zbytnim uproszczeniem twierdzi¢, ze
Afryka uczynita z niego poete, ale bezsprzecznie bez niej, bez podrézy, badan
etnograficznych, zbierania legend narodéw Etiopii, bytby kim$ innym.

Dodajmy przy tym, ze obraz Afryki Nikotaj Gumilow utrwalit nie tylko
w poezji. Podczas swoich podrézy prowadzil takze dzienniki, pisane proza
i wierszem, ktére przedstawiaja duza warto$¢ zaréwno historyczna, jak i literac-
ka¥. Niestety pierwsze dzienniki przepadty podczas zawieruchy rewolucyjne;j.
Przepadt takze rekopis, przekazany przed sama rewolucja do wydawnictwa
przez wspoltowarzysza wypraw Gumilowa, jego siostrzenica Nikotaja Swiercz-
kowa®’. Natomiast po latach zostat odnaleziony ostatni dziennik, opisujacy
podréz z 1913 roku. Przez dziesiatki lat dziennik uznany byt za zaginiony
i dopiero w 1988 roku okazalo sie, ze przez blisko trzy dziesieciolecia byt
przechowywany u znanego uczonego W. Brongulejewa, ktéry w 1961 roku
naby! go u moskiewskiego kolekcjonera W. Danielewskiego (w catosci byt
opublikowany w czasopi$mie ,Ogoniok” / ,,Oronex”)>!.

Gumilow wniést swéj maty wktad w rozwdj éwcezesnej nauki. Zebrana
przez Gumilowa bogata kolekcja etnograficzna do dzisiejszego dnia przecho-
wywana jest w zbiorach Muzeum Antropologii i Etnografii im. Piotra Wielkie-
go w Petersburgu. Przedmioty z kosci, drzewa, gliny, skory, odziez i ozdoby,
instrumenty muzyczne, bron, szaty religijne oraz malarstwo, przywiezione
przez Gumilowa w 1918 roku byty skatalogowane i opublikowane w broszu-
rze, wydanej w symbolicznym nakfadzie juz po rewolucji*?. W pdzniejszych
wydaniach poswieconych zbiorom muzeum nazwisko Gumilowa albo byto
wykreslane, albo zupelnie pomijane.

29 Na podstawie notatek N. Gumilowa korespondent czasopisma ,Wokrug swieta” (,,Bokpyr
ceera”) odbyl podroéz jego sladami.

30 Zdjecia wykonane przez N. Swierczkowa podczas wypraw z N. Gumilowem przechowywa-
ne sa w zbiorach stynnego Muzeum Etnograficznego im. Piotra Wielkiego w Sankt-Petersburgu.

31 Zob.: H. Tymunés, Agpuxanckuii onesnux, ,,Oronex”, 14(1987), s. 15.

32 N. Gumilow przywiézl m.in. rzadka kolekcje prac abisynskich artystéw. Na ten temat
ukazata sie publikacja w czasopi$mie ,,Sinij Zurnal”, Hcxycemeo 6 Abuccunuu, ,,Cunnii xypran”,
18(1913), w ktérym zestawiono je z pracami popularnych w tym czasie malarzy Michaita La-
rionowa i Natalii Gonczarowej. Autorstwo komentarzy napisanych z duzym znawstwem tematu
przypisuje sie N. Gumilowowi. Obrazy zainspirowaly m.in. Wiaczestawa Iwanowa (wiersze Rdze
Carycy Sawskiej/Posvi Llapuyer Cagcroit).
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W latach 1918-1921 Gumilow byt jedna z najbardziej znanych postaci
literackiego zycia Petersburga. Duzo publikuje, pracuje w prestizowym wydaw-
nictwie ,Wsiemirnaja literatura” (,,Bcemupnas nmureparypa”), wygtasza odczyty,
kieruje utworzonym w 1921 roku Piotrogradzkim Oddziatem Zwigzku Poetéw.
Te niezwykle tworczo zapowiadajaca sie biografie tragicznie przerywa data
3 sierpnia 1921 roku, gdy Gumilow zostaje aresztowany pod watpliwym za-
rzutem udzialu w kontrrewolucyjnym spisku. A przeciez Gumilow w jeszcze
wiekszym stopniu niz inny akmei$ci stronit od polityki. Ironia losu sprawia, ze
to wiasnie on stat sie jedna z pierwszych ofiar, poniesionych przez rosyjska elite
poetycka. 24 sierpnia wydano postanowienie o rozstrzelaniu sze$édziesieciu
czterech os6b za udziat w tak zwanym ,,spisku Tagancewa”*. Wéréd skazanych
byt takze Gumilow. Jednocze$nie na zapomnienie skazano twérczo$¢ poety,
ktorego nazwisko wykreslono z oficjalnych encyklopedii, a publikacja utworéw
przez diugie lata byta w ZSRR zakazana.

Jednakze, jak pisat Michait Buthakow ,rekopisy nie ptong” i poezja Gu-
milowa przetrwata, znalazta droge do wspéiczesnego odbiorcy, pomagajac
przetrwa¢é najtrudniejsze chwile. Z relacji T. Sobolewskiego dowiadujemy sie:

,To niesamowite polaczenie: Syberia — Afryka ma dla mnie jeszcze inne
odniesienie. Nasz znajomy, ich réwiesnik, niezyjacy juz Olgierd Wotynski,
kiedy wypuscili go jako mtodego chtopaka z tagru, znalazt sie na zestaniu
w Kazachstanie. Nie widzial szans na wydostanie sie, my$lal, ze juz cate zy-
cie bedzie pas¢ krowe w stepie. Byt dzieckiem zamordowanych przez NKWD
polskich komunistow. W Kazachstanie zaczytywat sie w afrykanskich wier-
szach Nikotaja Gumilowa ,,0 wsiach ze starymi balwanami,/ Co twarz kryja
w usmiechu szalonym,/ I o lwach, co stojg nad wioskami/ I o zebra swe bija
ogonem./ Niech utartg droga dotre wszedzie/ Tam, gdzie nie ma drogi dla
cztowieka,/ Niech imieniem mym nazwana bedzie/ Nieodkryta dotad czarna
rzeka”. Myslatem o nim, ogladajac ten film. Wiec i on mial swoja Afryke —
wyobrazona, poetycka — ktéra pomagata mu przetrwac”34.

Nikotaj Gumilow, maz niezwyklej poetki Anny Achmatowej, ojciec wy-
bitnego uczonego, geografa i historyka Lwa Gumilowa, poeta, ktéry przezyt
krétkie, ale wyraznie odci$niete w pamieci swojego pokolenia zycie. Jego
tworczo$¢ stanowi swiadectwo biografii poety przeniknietego ciekawos$cig
$wiata, pasjg badawcza, ktérego losy na trwale zwigzane byty z Afryka. Ze

3 Zob. na ten temat m.in.: I. Bunicz, Poligon szatana, t. 1: Inwagja, t. 2: Okupacja, t. 3:
Ucieczka z tupem, Warszawa 1996.

3 Cyt.wg: T. Sobolewski, W telewizji pokazq: Afryka mojego dziecifistwa, http://wybor-
cza.pl/1,75475,7643985,W_telewizji_pokaza__Afryka mojego_dziecinstwa.html [03.08.2010].
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wspomnien Anny Achmatowej wiemy, ze nawet w obliczu $mierci, oczekujac
na egzekucje Gumilow przede wszystkim marzyt o kolejnej podrézy do Afry-
ki. Z tym wiekszym zalem nalezy odnotowa¢ fakt, ze mito$¢ do Afryki, ktéra
Nikotaj Gumilow obwieszczat rosyjskiemu czytelnikowi na poczatku ubiegltego
stulecia, nie znalazta kontynuatorow w literaturze rosyjskiej.



PAWEL OZIEBL.O

HAJOTA, ROGOZINSKI I ,FANNY PO LADIES”
czyli krotki szkic
na temat zwigzku pomiedzy demografia, prostytucja,
i obyczajowoscia na Fernando Poo, u schytku XIX wieku

W epoce wegla i pary znacznie wzrosto europejskie zaangazowanie
w tropikalnej Afryce. Rozwijajacy sie blyskawicznie przemyst poszukiwat tutaj
niezbednych surowcow. Ten znaczny przyplyw zainteresowania pozyskiwa-
niem naturalnych bogactw bywa w dzisiejszej literaturze okreslany mianem
Lrewolucji handlowej”.! Zjawisko to byto $cisle powiazane z wprowadzeniem
zakazu handlu niewolnikami i ostatecznie ze zniesieniem niewolnictwa w eu-
ropejskich koloniach w Afryce. Nastepstwem tej aktywnosci byt wzrost liczby
europejskich faktorii na afrykanskich wybrzezach, i co za tym idzie, naptyw
samych Europejczykéw. Na czas ten przypada rowniez okres tzw. kakaowego
boomu, ktéry rozpoczat sie w latach osiemdziesigtych XIX wieku i trwat az
do wybuchu pierwszej wojny $wiatowej2. Wzrost zapotrzebowania na ziarno
kakaowe znalazt swoje odzwierciedlenie w rozwoju upraw, nie tylko w starych
centrach produkcyjnych (Mezoameryka, dorzecze Amazonki, Karaiby), ale
i w Afryce. Gtownie w rejonie Zatoki Gwinejskiej®, gdzie zaczely powstawac
plantacje kakaowcow. To nowe zjawisko stymulowato rozwdj catego rejonu,
przyciagajac do tej czesci Czarnego Ladu ludzi i kapitat.

Wtasnie na fali tej plantacyjnej goraczki kakaowej, zwabiony nadzieja
zdobycia fortuny przybyt do Afryki, w roku 1886 Stefan S. Rogozinski. Na

1 Wéréd najbardziej poszukiwanych bogactw naturalnych znajdowaty sie: olej palmowy,
guma arabska, kauczuk, arachidy, orzechy shea i kola. P. Curtin, Obecnos¢ europejska, w: Hi-
storia Afryki, red. P. Curtin [i. in], Gdansk 2003, s. 445-448.

2 Wraz z rozwojem nowych technik obrébki ziarna kakaowego (zastosowanie pras hydrau-
licznych, holendrowanie, konszowanie) konsumpcja czekolady pod postacia napoju tracita na
znaczeniu, na rzecz coraz wiekszego spozycia czekolady w kostkach. W.G. Clarence-Smith,
Cocoa and Chocolate 1765-1914, London, New York 2000, s. 77-92.

3 Istotna role w procesie rozpowszechnienia sie nowej uprawy na kontynencie odegraty
zwlaszcza dwie wyspy: Sw. Tomasza i Fernando Poo.
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miejsce realizacji swych ambitnych planéw wybrat niewielka hiszpanska kolo-
nie potozona wyspie Fernando Poo (dzisiejsze Bioko w Gwinei Réwnikowej).
Kaliszanin byt juz wéwczas znanym podréznikiem, jedna z plejady wielu
barwnych postaci eksplorujacych Czarny Lad, o ktérej wcigz jeszcze byto gtosno
w Europie ze wzgledu na dziatalno$¢ sabotujaca niemiecka aneksje Kamerunu
w latach 1884-1885. Po zmudnym i kosztownym (4500 funtéw szterlingéw)
okresie przysposobienia plantacji Santa Maria*, Rogozinski powr6cit do kraju,
gdzie w dniu 29 sierpnia 1888 roku zawart zwigzek matzenski z Heleng Jani-
ng Boguska, bardziej znang pod literackim pseudonimem Hajota. Po podrozy
poslubnej, na poczatku stycznia 1889 roku Rogozinscy zjawili sie na wyspie,
ktora stata sie ich domem az do lutego 1891 roku, kiedy to obydwoje ostatecz-
nie opuscili plantacje potozona na przedmiesciach dzisiejszej stolicy Gwinei
Réwnikowej — Malabo. Pamiatka z pobytu w Afryce, tzw. afrykaniady — jak
ja nazywat Rogozinski, sa ré6znorodne Zrédta jakie obydwoje pozostawili po
sobie®. W duzej mierze wtasnie dzieki nim, udaje sie dzi$ uzyska¢ wiarygodne
informacje odnoszace sie do dziejéw tej czesci Afryki.

Potozona w Zatoce Gwinejskiej wyspa, byta w XIX wieku najwazniejsza
posiadtoscia hiszpanska w tej czesci Czarnego Ladu. Mimo to, kolonia rozwi-
jata sie niemrawo, podobnie jak wiele innych blizniaczych jej miejsc na catym
zachodnioafrykanskim wybrzezu. Zamieszkiwata ja jedynie garstka biatej
ludnosci zyjaca wsrod przewazajacej liczby Afrykanczykéw®. Jak zatem taka
sytuacja wplywata na zycie koloni? Jaki byt wzajemny stosunek liczby kobiet
i mezczyzn w tych afrykanskich osadach? Czy wptywato to na moralnos¢

4 Wiecej na temat loséw plantacji Stefana S. Rogozinskiego i Hajoty, znajdzie czytelnik
w mojej niedawno opublikowanej pracy doktorskiej: P Ozigbto, Plantacja Santa Maria Stefana
S. Rogoziriskiego na wyspie Fernando Poo. Polski akcent w gospodarce nowoatlantyckiej, Puttusk 2014.

> Wymieniajac tylko najistotniejsze: Biblioteka Jagiellonska (BJ), S.H.J. Rogozinska,
Notatki z wycieczek po zachodnim brzegu Afryki, rkps 9904 I. Pod pseudonimem Hajota:
Z dalekich lgdéw. Nowelle i opowiadania, Warszawa 1893; taz, Jak cieri, Warszawa 1895; taz,
Oni i my. Nowelle, Warszawa 1900; taz, Ostatnia butelka, t. 1-3, Warszawa 1902; taz, Rosa
Nieves, Lublin 1925; BJ, S.S. Rogozinski, Dziennik pisany od 16 VII do 31 X 1895 r., rkps
9903 1, mf. P-1682; tenze, Pod réwnikiem: Odczyty S.S. Rogozifiskiego wypowiedziane w Sali
Radnej miasta Krakowa, Krakéw 1886; tenze, Wyprawa S.S. Rogozifiskiego. Zegluga wzdluz
brzegéw Zachodniej Afryki na lugrze ,,Eucya-Matgorzata”. 1882-1883, Warszawa 1886; BJ, K. Za-
krzenski, Zyciorys Stefana Szolc Rogozinskiego. Odpisy listéw do Hajoty w catoéci lub skréty
oraz notatek z pamietnika Rogozinskiego, rkps BJ 9902 I, mf P-1681.

¢ Tak scharakteryzowat to zjawisko Philip Curtin: ,W typowej osadzie handlowej liczba
Europejczykow mogta sie waha¢ od kilkunastu do kilkuset, podczas gdy znaczna wiekszo$é
okolicy takiej osady stanowili Afrykanie i ludno$¢ mieszana, pochodzaca z matzenistw Europej-
czykéw z Murzynkami.[...] W XIX wieku to wtasnie Afroeuropejczycy odgrywali najwazniejsza
role w tych ,,europejskich” spotecznosciachl...]”, P. Curtin, Obecnos¢ europejska, art. cyt., s. 449.
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i obyczajowos¢ lokalnych spotecznosci? Jakie problemy generowata sytuacja
demograficzna? Oto tylko niektére zagadnienia, ktore chciatbym zasygnalizo-
wac¢ na przyktadzie badan odnoszacych sie do wyspy Fernando Poo. By¢ moze
stang sie poczatkiem wiekszego projektu badawczego.

W roku 1877 stolice hiszpanskiej kolonii Santa Isabel (ang. Clarence Town,
Port Clarence), wedtug nieco okraglych szacunkéw Elisée Reclusa, zamiesz-
kiwato 1100 oséb (93 Europejczykéw, 1007 Afrykanczykow i Afroeuropej-
czykow idac za terminologig uzytg przez Curtina)’. Wedle wyliczen Stefana
S. Rogozinskiego, ktéry dobrze znat wyspe, okoto roku 1890 Santa Isabel,
,»L...] jedna mata miescina, osada raczej, 1200 dusz najwyzej liczacal...]”8, byta
w wiekszosci zamieszkana przez potomkéw bytych niewolnikéw. Podobnie
liczbe mieszkancéw ocenial, opierajac sie na dobrych zrédtach hiszpanskich,
Ramos Espinosa de los Monteros, ktéry twierdzil, ze w roku 1885 Santa Isabel
liczyto 1284 osadnikéw (1083 Murzynéw, 31 Mulatéw i 170 oséb urodzonych
w Europie)®. Zastanawiajacy wydaje sie zwtaszcza szybki, jak na afrykanskie
warunki, wzrost liczby biatych mieszkancéw w stosunku do danych Reclusa.
By¢ moze jest to btad szacunkowy, w pewnej jednak mierze nawet jesli dane
te sa zawyzone, zdaja sie potwierdza¢ tendencje wzrostu zainteresowania
wyspg wsrdd Europejczykow przybywajacych do Afryki, co byto nastepstwem
kakaowej goraczki. Jeszcze inne zdanie na temat zaludnienia Santa Isabel miat
mecenas Jawornicki, zainteresowany zatozeniem wtasnej plantacji w Afryce
i odwiedzajacy plantacje Rogozinskiego u schytku lat osiemdziesiatych. Oceniat
on populacje miejska na mniej niz tysiac oséb'®. Najmniej prawdopodobne wy-
daja sie informacje podawane przez Leopolda Janikowskiego, ktéry twierdzit,
ze okoto roku 1885 miasto zamieszkiwato pottora tysigca osob!l.

7E. Reclus, Nouvelle Géographie Universelle: La Terre Et Les Hommes. L’ Afrique Méridio-
nale, Paris 1888, s. 46.

8S. Szolc-Rogozinski, Fernando Poo: Szkic podrézniczy, 1892, s. 558 (,,Biblioteka
Warszawska” 21).

°R.E.A. de los Monteros, Espafia en Africa, Madrid 1903, s. 75; cyt za: W.G. Cla-
rence-Smith, Cocoa and Chocolate 1765-1914, dz. cyt., s. 196.

1©AM. Jawornicki, Listy z Afryki, ,Tygodnik Ilustrowany”, nr 295, 1888, s. 124.

1L, Janikowski, W dzunglach Afryki: Wspomnienia z polskiej wyprawy afrykariskiej
w latach 1882-1890, Warszawa 1936, s. 56; tenze, Lile de Fernando Poo, son état actuel et
ses habitants, ,Bulletin de la Société de Géographie de Paris”, VII® série, Paris 1886, s. 566. Jak
wynika z danych prezentowanych w Encyclopedia Britannica, Santa Isabel osiagnelo taka liczbe
mieszkancéw dopiero na poczatku XX wieku. Ostatecznie w roku 1910 stolica kolonii liczyta okoto
dwdch tysiecy mieszkancéw. W 1910 roku miasto miato 2021 mieszkancéw, z czego 206 biatych.
LK. Sundiata, From Slaving to Neoslavery: the Bight of Biafra and Fernando Po in the Era of
Abolition, 1827-1930, Madison 1996, s. 154n; Encyclopedia Britannica, London 1911, t. X, s. 281.
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Pierwszy precyzyjny spis ludnosci Santa Isabel, z roku 1920, stwierdzat
obecnos¢ 3530 mieszkancéw (wsrdd nich tylko 280 biatych)!2. Patrzac na
wszystkie dane, dochodze do przekonania, ze rozbieznosci w szacunkach
wynikatly gtéwnie z faktu, ze spora cze$¢ ludnosci hiszpanskiej kolonii stano-
wili wedrowni robotnicy najemni (juz w roku 1856 oprécz 982 mieszkancow
Santa Isabel bylo ich na wyspie az 380)!3. Kazdorazowy naptyw lub odptyw
robotnikéw w znaczacy sposob zmieniat liczbe mieszkancéw Santa Isabel na-
wet o kilkaset os6b. Wydaje mi sie, ze ze wzgledu na rozwdj plantacji i wzrost
zapotrzebowania na site robocza, na przelomie lat osiemdziesigtych i dzie-
wieédziesiatych XIX wieku, liczbe wedrownych kontraktowych robotnikéw
mozna szacowac nawet na poziomie zblizonym do liczby mieszkancéw miasta.

Z danych Reclusa wiemy, ze w 1887 roku na osiemdziesieciu dziewieciu
Europejczykéw zamieszkujacych stolice kolonii, przypadato zaledwie cztery
biate kobiety! Réwniez liczba przedstawicielek ptci stabej wsrdd ludnosci
murzynskiej w mie$cie byta stosunkowo niewielka i siegata ledwie trzystu
reprezentantek!*. W sumie, liczac wszystkie przedstawicielki ptci pieknej,
na jedna kobiete przypadato ponad dwoch i pét statystycznego mezczyzny.
Jedli jednak od catkowitej liczby kobiet odja¢ dzieci i kobiety poza wiekiem
rozrodczym to réwnowaga plci byta bardziej zachwiana, tym bardziej ze
znaczna czes$¢ mieszkancow stanowili wedrowni afrykanscy robotnicy — zwy-
kle nie uwzgledniani w oficjalnych statystykach. By¢ moze wtedy stosunek
ten wynosit cztery i p6t do jednego lub nawet pie¢ do jednego na niekorzysé
kobiet i tym samym, jak przypuszczam, zblizat sie do zachodnioafrykanskiej
$redniej w europejskich o$rodkach miejskich na przetomie XIX i XX wieku.
Proporcja stawala sie jeszcze bardziej zachwiana w grupie biatych mezczyzn,
najczesciej mtodych, trafiajacych do Afryki na kilkuletnie kontrakty, ktorzy
niemal w ogoéle nie mogli liczy¢ na spotkanie samotnych biatych kobiet. Latwo
mozna wiec obliczy¢, ze w Santa Isabel (de facto jedynym osrodku miejskim na
wyspie Fernando Poo) na jedna biatg kobiete przypadalo ponad dwudziestu
dwoch biatych mezczyzn! Wedle danych statystycznych z poczatku XX wieku
odnoszacych sie do kolonii francuskich (tabela ponizej), niemal wszystkie
z nich zamieszkiwata znikoma liczba biatych kobiet!>.

12 Censo de Santa Isabel 28 febrero de 1920, ,La Guinea espafiola”, nr 7, 25 IV 1920, s. 80.

13 TJ. Hutchinson, Impressions of Western Africa, London 1858, s. 180.

4K, Reclus, Nouvelle Géographie Universelle..., dz. cyt., s. 46.

15 Résultats Statistiques du recensment General de la Population effectuée le 24 mars 1901,
t. 4, Paris 1906, s. 336; cyt za: E.A. Tiryakin, White Woman in Darkest Africa: Marginals as
Observers in No-Woman’s Land, ,Civilisations. Revue internationale d’ anthropologie et de sciences
humaines”, 41(1993), s. 2.



Hajota, Rogozinski i ,,Fanny Po ladies” 119

Miejsce Catkowita liczba | Liczba urodzonych W tym W tym
mieszkancow we Francji mezczyzn kobiet

Senegal 899.000 1471 Nieznane Nieznane
Wybrzeze Kosci Stoniowej | 1.479.000 1147 954 129
Dahomej 889.000 553 537 15
Niger i Gorny Senegal 4.000.000 210 Nieznane Nieznane
Kongo Francuskie 5.000.000 1070 978 92
Madagaskar 2.645.000 7820 4910 2910

Jesli zestawic¢ ze sobg te wyliczenia, z tatwoscia mozna zauwazy¢, ze sto-
lica hiszpanskiej kolonii Santa Isabel i sama wyspa Fernando Poo nalezaty do
miejsc o bardzo mocno zaburzonej réwnowadze ptci'e. Miato to nierozerwalny
zwiazek z naptywowym charakterem mieszkancéw, ktorzy w wiekszo$ci byli
potomkami niewolnikéw wyzwolonych przez eskadre floty antyniewolniczej
(British West African Squadron), wedrownymi robotnikami lub czasowymi
emigrantami, badz tez zestaiicami z Europy, ktérzy na wyspie odbywali kare za
wystapienia przeciw Madrytowi. Jak trafnie zauwazyta Hajota, Europejczycy
w Afryce ,tesknili za Europa jak za ziemia obiecang i uwazali egzystencje tam
za cos$ przejsciowego”V’, bowiem ,,[...] kazdy [ Europejczyk w Afryce] ma jaki$
cel zyciowy nic z Afryka nie majacy wspdlnego”!8. Wtasnie ta tymczasowosé
europejskich i afrykanskich migracji stawata sie jedng z gtéwnych przyczyn
nieréwnych proporcji pomiedzy liczba kobiet i mezczyzn na wyspie i w ogdle
w europejskim osadnictwie afrykanskim?.

Nic wiec dziwnego, ze w takiej sytuacji, mimo wysitkéw madryckiej me-
tropolii, afrykanska kolonia rozwijata sie niemrawo. Rogozinski obserwujac

16 Jak ilustruje to tabela, kilkanascie lat pdzniej, a wiec w momencie gdy liczba Europejek
w Afryce powoli wzrastata, w calym Dahomeju na jedna biata kobiete przypadato ponad trzydziestu
pieciu biatych mezczyzn. Nieco lepiej sytuacja prezentowata sie na obszarze Konga Francuskiego
i Wybrzeza Ko$ci Stoniowej, gdzie stosunek liczby biatych kobiet do bialych mezczyzn miat sie
jak jeden do dziesieciu i jeden do siedmiu. Najlepiej pod wzgledem réwnowagi pici wypadat
Madagaskar, na ktérym prowadzono osadnictwo europejskie na duza skale, z tej przyczyny na
jedna biata kobiete przypadto tam nieco ponad péttora statystycznego biatego mezczyzny. Tam
tez wielu przebywajgcych w Afyce i poszukujacych zon Europejczykéw znajdowato partnerki,
wysoko cenione z racji ich odpornosci na trudy afrykanskiego klimatu. Stamtad tez pochodzita
malzonka najlepszego przyjaciela Rogozinskiego, konsula brytyjskiego Harolda White’a.

17J. Kosk, Helena Janina Rogozifiska w Afryce i o Afryce: Autokreacja pisarki, s. 78 (praca
mgr., Puttusk 2003).

8 Hajota, Jak cien, dz. cyt., s. 17.

19 Ze wzgledu na rozleglto$¢ problematyki struktury spotecznej mieszkaricéw Santa Isabel,
odsylam czytelnika do moich ustaleni zawartych w pracy doktorskiej: P Oziebto, Plantacja
Santa Maria..., dz. cyt., s. 204-214.
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sytuacje na wyspie, nieudane proby hispanizacji mowiacej giéwnie po angielsku
ludno$ci miasta oraz usitowania intensyfikacji osadnictwa doradzat Hiszpanom:
,rudniej bedzie z kobietami, ktére pod tym wzgledem s3a najwazniejszym
czynnikiem - i jezeli rzad hiszpanski chce jak najpredzej dopiaé swego celu,
niechaj postucha tej rady: niech sprowadzi do Fernando Poo kilkadziesiat
kolorowych przedstawicielek ptci pieknej, méwiacych wytacznie po hisz-
panisku lub choéby portugalsku, co bynajmniej nie byto by trudem i $ledzi za
postepem”?, Jednak hiszpaniska administracja albo nic nie wiedziata o tych
wskazdéwkach naszego rodaka, albo nie wzieta ich sobie do serca, poniewaz
kolejne lata nie zmienily niekorzystnej sytuacji kolonii. W ciagu trzydziestu
lat (1880-1910), przypadajacych na okres kakaowego boomu, a wiec wzmo-
zonego zainteresowania terenem Fernando Poo, liczba mieszkanicow wzrosta
o okoto osiemset oséb. Dawato to w przyblizeniu ledwie dwudziestu siedmiu
nowych mieszkancéw kazdego roku.

Oczywiscie cala wyspe zamieszkiwato zdecydowanie wiecej mieszkancow,
autochtonéw zwanych przez Europejczykéw Bubisami?!. Liczbe ich szacowano
w pierwszej potowie XIX wieku na okoto dwadzie$cia do trzydziestu tysiecy
0sob, co dawato znaczng jak na afrykanskie warunki, gesto$¢ zaludnienia
wynoszaca okolo pietnastu oséb na kilometr kwadratowy??. Jednak u schyt-
ku XIX wieku ich liczebno$¢ zaczeta drastycznie spada¢, w 1900 roku byto
ich juz nie wiecej niz pietnascie tysiecy, a w 1919 zaledwie okoto dziesieciu
tysiecy®. Nic wiec dziwnego, ze autochtoni tak diugo jak mogli (niemal
do konca XIX wieku) starali sie unika¢ kontaktéw z cudzoziemcami?*. Taka
sytuacja utrzymywata sie przez dtugi czas, tym bardziej, ze gérzyste uksztat-

2 S.S. Rogozinski, Wyprawa..., dz. cyt., s. 231.

21 Bubisi (ang. Bube lub Bubi) - poczatkowo etymologie stowa wywodzono od angielskiego
pogardliwego okreslenia booby (,,gtupek”). Jednak bardziej prawdopodobne wydaje sie jego
pochodzenie od tubylczego boobe czyli ,,cztowiek”. Wyjasnienie to wydaje sie tym bardziej sen-
sowne, ze w innych jezykach z grupy Bantu (do ktérych naleza réwniez jezyk Bubiséw) geneza
nazw poszczegélnych ludéw jest bardzo podobna. Szerzej patrz: A. Aymeni, The Bubis on
Fernando Po (Los Bubis en Fernando Poo). A Collection of Articles Published in the Colonial Journal
,Spanish Guinea”, Spain 1942, ttum. C. Truelsen, s.l. 2003, strony nienumerowane; S. Szolc-
-Rogozinski, Fernando Poo..., dz. cyt., s. 564; L. Ratajski, Afryka, Warszawa 1963, s. 47n.

21K. Sundiata, From Slaving..., dz. cyt.,s. 13, 168; S.S. Rogozinski, Wyprawa..., dz. cyt.,
s. 230; A. Pim, The Financial and Economic History of African Tropical Territories, Oxford 1940, s. 6n.

% Epidemie zéttej febry w 1868 roku, ospy wietrznej w 1889 roku, kokluszu w 1893 roku,
dyzenterii w 1896 roku, drastycznie przetrzebily rodzima populacje. Por.: LK. Sundiata, From
Slaving..., dz. cyt., s. 22n.

24 Do jakiego stopnia, Bubisi unikaja zetkniecia sie z biatymi, dowodzi najlepiej fakt, ze jesz-
cze w 1883 r. udato mi sie naby¢ na wschodnim brzegu wyspy dwie siekiery kamienne, uzywane
jeszcze wtedy w réznych miejscach”, S. Szolc-Rogozinski, Fernando Poo..., dz. cyt., s. 563.
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towanie terenu i stabo$¢ hiszpanskiej wtadzy na wyspie sprzyjaty izolacji.
Jednak gléwna przyczyna dla ktérej tuziemcy przeniesli sie w giab interioru
byly ataki fowcéw niewolnikéw, ktérzy od czaséw odkrycia wyspy przez
Portugalczykéw na poczatku lat siedemdziesigtych XV wieku zapuszczali
sie w te okolice. Napasci te prawdopodobnie nabraty impetu, po tym jak
sasiednia wyspa Sw. Tomasza, stata sie (na krétko) na poczatku XVI wieku
centrum $wiatowej gospodarki cukrowej. Drugi okres wzmozonych polowan
na Bubiséw miatl miejsce u schytku XVIII wieku oraz na poczatku wieku XIX?.
W roku 1859 Hiszpanie ogtosili zniesienie niewolnictwa na catym obszarze
Fernando Poo chcac w ten sposéb unikna¢ roszczen ze strony portugalskich
wtascicieli niewolnikéw z sgsiedniej wyspy Sw. Tomasza, ktérzy czesto znaj-
dowali zbiegéw w hiszpanskiej kolonii.

Bynajmniej jednak fowcy hebanu polujacy na Fernando Poo nie byli jedy-
nym czynnikiem odpowiedzialnym za nieche¢ Bubiséw do kontaktéw z obcymi.
Juz Lander wspominal na poczatku lat trzydziestych XIX wieku, ze Krumani®®
pracujacy na wyspie, a takze mieszkancy Santa Isabel, czesto zapuszczali sie
w glab ladu, gdzie okradali miejscowe bubiskie wioski (bese). Konflikt pomiedzy
krajowcami i przybyszami zaczat narasta¢ od 1827 roku wraz z zatozeniem
brytyjskiej bazy dla eskadry zwalczajacej handel niewolnikami i co za tym
szlo wzrostem populacji osady?’. Tuziemcy zaczeli szukaé schronienia przed
napastliwymi mieszkancami miasta w jeszcze bardziej niedostepnych, gorzy-
stych obszarach wyspy. Co gorsze dla mieszkancow Clarence Town, przestali

% Wiemy, np., ze w 1820 lub 1821 roku kamerunski wladca Akwa, w porozumieniu z Hisz-
panami, wystat swoich wojownikéw (w zamian za udziat w zyskach ze sprzedazy niewolnikéw),
ktérzy wraz z Europejczykami, mimo zazartego oporu ze strony Bubiséw, schwytali i wywiezli do
Indii Zachodnich okoto stu pieé¢dziesieciu krajowcéw. LK. Sundiata, From Slaving..., dz. cyt.,
s. 17-20.

26 Krumani — wedrowni robotnicy pochodzacy z terenéw dzisiejszej Liberii oraz nadgranicz-
nych teren6w Wybrzeza Kosci Stoniowej. Pierwotnie pod nazwa ta rozumiano jedynie cztonkéw
plemion Kru, jednak z biegiem czasu zaczeto tak okresla¢ wszelkich wedrownych najemnych
robotnikdw na wybrzezach Zatoki Gwinejskie;j.

27 R. Lander, Travels of Richard and John Lander into the Interior of Africa for the Discovery
of the Course and Termination of the Niger; from Unpublished Documents in Possession of the Late
Capt. John William Barber Fullerton, London 1836; Ch. Lloyd, The Navy and the Slave Trade:
the Suppression of the African Slave Trade in the Nineteenth Century, London 1968, s. 22. Na Fer-
nando Poo osiedlano wyzwolonych ze statkéw niewolniczych Afrykanczykéw, ktorzy z biegiem
czasu stworzyli miejscowa spolecznosé¢ okreslang mianem Potonegréw lub Protonegréow. Weze-
$niej wyzwolency trafiali zwykle do Sierra Leone i tamtejszego Free Town. Ostatecznie, w roku
1835 Brytyjczycy ewakuowali sie z wyspy, a gwattowny wzrost populacji zostat zahamowany.
Od tego momentu populacja mieszkancéw Santa Isabel, nie liczac kilku wyjatkéw, wzrastata
w powolnym tempie.
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zaopatrywac kolonie w zywno$¢?¢. Widmo glodu, jakie zajrzato w oczy wyzwo-
leficom - osadnikom (zwanym w Zrédtach: Portos, Fernandinos, Potonegroes)
—1i zolnierzom eskadry antyniewolniczej, w sposéb nieunikniony doprowadzita
do eskalacji przemocy (ceny zywnosci na sgsiednich kontynentalnych brzegach
byty o wiele wyzsze). Ostatecznie sytuacja na wyspie stata sie tak drastyczna,
ze angielskie wtadze objety Bubiséw prawng protekcja?. Cho¢ surowe kary
czesciowo ostudzity zapat do kradziezy naptywowej ludnosci, nieufno$¢ do
obcych pozostata wéréd Bubiséw na diugo®.

Fupem rabusiow okradajacych Bubisow padaty nie tylko ptody rolne i in-
wentarz, ale rowniez tak poszukiwane kobiety. Mimo, Ze miejscowe przedsta-
wicielki pici pieknej — zdaniem wszystkich Europejczykéw piszacych o wyspie
— delikatnie méwiac, odbiegaty od kanonéw urody, do ktérych przyzwyczajeni
byli autorzy relacji, bez trudu znajdowaty adoratoréw wsréd przybytych na
wyspe Afrykanczykow?!. Tak, w umiarkowanych stowach, (jesli wzia¢ pod
uwage czesto szowinistyczny ton wypowiedzi o Afrykanczykach) Hajota
opisata Bubiski spotkane podczas wyprawy na Clarence Peak: ,Razem z ka-
cykiem przyszly dwie jego zony, umazane szkaradnie n’tola, czyli, czerwong
pomada, wyrabiang z roslin tego nazwiska i oszpecajaca, juz i tak dostatecz-
nie szpetne, podiuznemi bliznami od naci¢¢ nozem (innej znowu ozdoby)
pokiereszowane, twarze bubiskie. Cata ta gromada — bo i kilku wyrostkéw sie
znalazto — usiadlszy na ziemi w izbie, dotrzymywata nam towarzystwa, az do
zmierzchu, palac fajki i pogryzajac kole. Moge zareczy¢, iz nie przyczyniali sie
zgota do od$wiezania powietrza”.®? O ile wiec sami Afrykanczycy w skrajnych

2 Sa oni, bowiem jedynymi dostawcami $§wiezych artykutéw zywnosciowych, jak kur,
zwierzyny, jaj, nie liczac oleju palmowegol[... ]”. S. Szolc-Rogozinski, Fernando Poo...,
s. 566, Takze Lander wspomina o tym zwracajac uwage zwlaszcza na bardzo istotne jamy.
R. Lander, Travels of Richard..., dz. cyt.

2 Tamze.

30 Zdarzato sie réwniez, ze tuziemcy potrafili skutecznie odstraszy¢ intruzéw, ktérzy
usitowali przenikna¢ do ich wiosek w glebi laséw. Jak wspominata Hajota, przed nastaniem
rzadéw kokoroko (tytul zwierzchnich wiadcéw bubiskich) Moki (c. 1875-1899) , Europejczyk,
tak bezpieczny na wybrzezach, nie mogt sie zapusci¢ w gory, zeby nie zosta¢ napadnietym, zbi-
tym niemilosiernie, ograbionym, a czestokro¢ i zamordowanym”. Hajota, Z dalekich lgdéw...,
dz. cyt., s. 296 (Nowela Nad przepasciami); S.S. Rogozinski, Wyprawa..., dz. cyt., s. 239n.

31 R. Lander, Travels of Richard..., dz. cyt.; LK. Sundiata, State Formation and Trade:
the Rise and Fall of the Bubi Polity, c. 1840-1910, ,The International Journal of African Historical
Studies”, 27(1994), z. 3, s. 510n.

%2 Hajota, Nad przepasciami, s. 268. Lander byt za$ mniej delikatny w swym osadzie: ,The
natives of Fernando Po are the filthiest race of people in the whole world. [...]They have already
been described as a filthy race, but no words can convey an idea of their disgusting nature”,
R. Lander, Travels of Richard..., dz. cyt.
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wypadkach porywali miejscowe kobiety Bubiséw, o tyle Europejczycy nie
korzystali z tego rozwigzania.

Rosnagca ilos¢ statkow zawijajacych do wolnego portu w zatoce Santa
Isabel i pojawiajace sie rzesze marynarzy spragnionych rozrywki tylko pod-
sycaly napiecia wynikajace z nieréwnego stosunku liczby kobiet i mezczyzn
w kolonii*. Mimo uptywu lat i powolnego wzrostu liczby ludno$ci osiedlajacy
sie na wyspie Europejczycy, Afrykanczycy, czy tez potomkowie niewolnikdw
emigrujacy z Karaibéw badz Ameryk, byli niemal bez wyjatku mezczyznami.
Problem wiec stale narastat. Nie zmienita tego réwniez polityka wtadz hiszpan-
skich, ktére prowadzac bez sukceséw akcje kolonizacji wyspy, zsytaly na nia
wiezniéw politycznych z Hiszpanii. W czasie kolejnych powstan o niepodlegtosé
Kuby dotaczyli do nich réwniez kubanscy powstancy. Jednak i Kubanczykom
trafiajgcym na Fernando Poo tylko z rzadka towarzyszyty kobiety. Jakie mogty
by¢ nastepstwa takiego stanu rzeczy? Mozna je wyluska¢ ze wspomnien naszego
rodaka, ktéry z powodu dwczesnej wiktorianskiej moralno$ci wspomniat o nich
w nieco zawoalowanej formie: ,Inna ujemna strong osiedlenia Kubanczykéw
na wyspie Fernando Poo byla ta okolicznosé¢, ze przybyli oni sami, tj. bez zon
i rodzin. Brakowi temu zaradzali jak mogli, naturalnie na niekorzys¢ mat-
zonkdéw i ojcéw kolorowych dam Santa Isabeli, co sprawilo, ze zapatrywania
sie matrymonialne tych ostatnich stawaly sie coraz bardziej elastycznymi,
a wreszcie wyswobodzity sie zupetnie z pod jarzma wszelkiego niedogodnego
porzadku rzeczy, dopasowujac sie do upodoban chwili. Za pierwszymi przy-
ktadami pospieszyta tez niebawem cata mtoda kolorowa generacja™*. Czy
mozna wiec sadzi¢, ze na wyspie doszlo do rozprzezenia obyczajéw, ktére dla
przybywajacych do Afryki po raz pierwszy byto skandaliczne i szokujace? Co
kryto sie pod uzytym przez polskiego podréznika okresleniem ,elastycznosé
zapatrywan matrymonialnych”?

O tym jak wielki byt dysonans pomiedzy Afryka a Europa i z jakimi pro-
blemami codziennymi borykata sie hiszpanska kolonia, $wiadczy najlepiej
fragment rozmowy pomiedzy komendantem portu i gubernatorem Fernando

3 Port w Clarence Town, pézZniejszym Santa Isabel, miat status wolnego od momentu
zalozenia osady przez Brytyjczykéw w 1827 roku. Sytuacja ta trwata réwniez w czasach real-
nego przejecia kontroli nad wyspa przez Hiszpanéw. O tym jak znaczna liczba statkéw (przede
wszystkim brytyjskich) zawijata na wyspe najdobitniej $wiadcza wyliczenia Dolores Cantds.
Wedle nich tylko w roku 1860 port odwiedzito 158 statkéw i okretéw pod banderami nalezacymi
do siedmiu réznych krajow. Liczba ta przekltadata sie na okoto dwa do trzech tysiecy marynarzy
goszczacych corocznie na Fernando Poo. D.G. Cantus, Fernando Poo: Una Aventura Colonial
Espaiiola en el Africa Occidental 1778-1900, Valencia 2004, s. 466.

38S.S. Rogozinski, Wyprawa..., dz. cyt., s. 234.
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Poo z opowiadania pt. Dla zabicia czasu: ,Od jutra musze wydac rozporzadzenie,
zeby zaden Bubis nie $miat sie nago na ulicach pokazywa¢ — rzekt stanow-
czo. Wszyscy muszg mieé czyste koszule i spodnie. Bubis w czystej koszuli?
— Czyzbysmy byli w przededniu skoniczenia $wiata? Czystej czy brudnej, ale
dtuzej tej razacej nieprzyzwoitosci tolerowac nie chce. Siostry Milosierdzia®,
skarza sie ciagle, ze to demoralizuje dziewczeta misyjne, pozbawia je dziewi-
czej skromnoséci. Don Chrisostomo parsknat cynicznym $miechem. Czego sie
pan $miejesz? —zapytat gubernator. [...] Mil excusas, senor Don Elviro. Ale ta
dziewicza skromno$¢. Gdy pomysle o Margaricie, ktora takze jest wychowanka
siéstr... Nie! Nie! To kapitalne, na méj honor! Fernandopoolskie westalki! Niech
zgine, jezeli one juz w pieluchach nie zastugiwatyby u Rzymian na zagrzeba-
nie zywcem...”%, Oczywiscie rozmowa ta jest wytworem literackiej fantazji
Hajoty, jednak mozna zatozy¢, ze przytoczony fragment dobrze odzwierciedla
problemy miejscowych wtadz. Wiemy, ze zona polskiego plantatora czesto go-
$cita na Santa Marii przedstawicieli miejscowej kolonialnej elity, w tym takze
gubernatora. Byta bardzo dobrze zorientowana w problemach spedzajacych
sen z powiek reprezentantom hiszparnskiej korony. O ile fragment powotujacy
sie na czysto$¢ obyczajow panujaca w Rzymie jest catkowicie chybiony, to
passus odnoszacy sie do blizej nieznanej Margarity i obyczajowos$ci miejsco-
wych mammies®” wydaje sie przynajmniej zastanawiajgcy. Jak rozumie¢ aluzje
komendanta portu do prowadzenia sie mieszkanek Santa Isabel?

Z pomoca przychodza nam zrédia. Co ciekawe, o wiele tatwiej znalezé
odpowiedzi na tak postawione pytania w spuéciznie pozostawionej przez nie-
liczne kobiety ktore bawity na Fernando Poo w tamtym czasie, niz w pismach
autorstwa mezczyzn... Wéréd nich na czoto wysuwaja sie ksiazki autorstwa
Hajoty, zawierajace powazna dawke wspomnien i obserwacji miejscowych
stosunkéw mesko-damskich. Cho¢ dzi$ powiesci, ktére wyszly spod pidra
Heleny Boguskiej moga sie wydac¢ wspodlczesnemu czytelnikowi cknym za-
kalcem literackim, dobrym jako lektura do poduszki dla pensjonarek w epoce
naszych prababé¢, to jednak poczynione w nich obserwacje, zwtaszcza te od-
noszace sie do moralnosci i obyczajéw panujacych na Fernando Poo, s3 nie

% Siostry Mitosierdzia — chodzi o kobiecy odpowiednik meskiego katolickiego zakonu kla-
retynéw (claretians), Los Hijos del Inmaculado Corazén de Maria, ktérzy w 1883 roku osiedlili
sie na Fernando Poo. W roku po6zniej siostry z zakonu Las Religiosas Misioneras de la Iman-
culado Concepcién, popularnie zwane klaretynkami, przybyly na wyspe. Gléwnym zadaniem
kobiecego zakonu bylo pozyskiwanie nowych wiernych wéréd tubylcow, ale takze nawracanie
na fono kosciota baptystéw i metodystéw, ktdrzy w znacznej liczbie zamieszkiwali Santa Isabel.

3¢ Hajota, Z dalekich lgdéw..., dz. cyt., s. 52n (Nowela Dla zabicia czasu).

37 Mami, 1. m.: mammies — w miejscowej, zargonowej angielszczyznie , kobieta”.
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do przecenienia. Tym bardziej, ze autorzy innych publikowanych 6wczesnie
zrédetl odnoszacych sie do Fernando Poo, w przeciwienstwie do Hajoty, w in-
teresujacej mnie kwestii, byli zwykle wstrzemiezliwi. Znaczenie tych Zrodet
literackich jest tym wieksze, ze nasza rodaczka goszczaca przez ponad dwa
lata na wyspie, czerpata inspiracje w wiekszosci z otaczajacej ja kolonialnej
rzeczywistosci. Opisujac realia obyczajowe Afryki, tak scharakteryzowata sy-
tuacje Europejczykéw: ,w Afryce nie brak byto mtodziutkich Murzynek, a gdy
dobrze poszio i Mulatek, na ktérych wdzieki oko Europejczyka, wyszkolone
dtuzszym pobytem na Czarnym Ladzie staje sie coraz wrazliwsze”*. Innym
razem wspomina, ze: ,[...] na zaden wdziek kobiecy zmysty Europejczyka
pod réwnikiem nie staja sie tak wrazliwymi jak na wlosy. Dzieki przystepnosci
wyrozumialych cor Afryki, moga oni nie zapomnie¢, ze istniejg na $wiecie
piekne, powtdczyste oczy, ponetne, Swieze usta, toczone ksztatty, attesowe
ciata, ale odczuwaja po prostu gtdd, jedwabistych, diugich splotéw”°. Czyzby
dtugie, proste wiosy, bedace symbolem europejskiej kobiecosci, staty sie wérod
Europejczykéow w Afryce czyms$ w rodzaju sentymentalnego fetyszu? By¢ moze
wlasnie z tego powodu, jak wspominata po latach Hajota, Belgowie, ktérzy
powracali z Wolnego Panstwa Kongo i bawili krétko na plantacji Rogozinskich:
»,na mdj widok wpadli po prostu w trans. Jeden zwlaszcza, z wasami jak wie-
chy, ktérymi wiatr w najprzerézniejsze sposoby miotal, uklakt na poktadzie
rozwiewajac fatdy swego przybrudzonego burnusa Oh madame!, Oh madame!
— powtarzat sktadajac rece — est ce possible!?”4.

Inny przykiad miejscowego kolorytu obyczajowego odnajdujemy $ledzac
losy Mulatki o imieniu Teresita. W powiesci Hajoty pt. Rosa Nieves znajduje
sie tylko niewielki fragment odnoszacy sie do jej osoby: ,wieczér w matym
kétku; zupetnie select. [...] Towarzystwo znajdowato sie juz w komplecie.
Trzech najzaufanszych «podrecznikéw» de la Rochy, jake$smy ich nazywali, dalej
doktér i komendanta portu ze swa przyjaciétka Teresita, mtodziutka mulatka,
tak jasng i o wlosach tak jedwabistych, ze mozna ja byto wzigé¢ za kwarte-
ronéwke*. Uczta rozpoczeta sie niezwlocznie. Atmosfera troche etykietalna,
stawata sie coraz swobodniejsza. Poczatek dat Don Chrisostomo rzucajac gatke
chleba miedzy mocno odstoniete piersi siedzacej naprzeciwko niego, Teresity,
ktora pysznigc sie swoja jasng skora korzystata z kazdej sposobnosci, aby jej
jak najwiecej pokazywacé. I natychmiast zawigzat sie miedzy tem dwojgiem

% Hajota, Rosa Nieves, dz. cyt., s. 113.

% Hajota, Ostatnia butelka, t. 1, dz. cyt., s. 46.

40 Tamze, s. 93n.

41 Kwarteron6wka — jednej czwartej krwi Murzynka.
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typowy brzegowy* flirt, zaczynajacy sie zwykle od tego punktu, na ktérym
sie europejskie flirty koncza™#. Co ciekawe, czytajac dziennik Rogozinskiego,
pisany po czterech lata od powrotu z Fernando Poo, natrafiamy w nim pod
datg 10 wrzeénia 1895 roku, na niezwykle interesujgca wzmianke: ,Snity mi
sie najrézniejsze bzdurstwa; bytem w Fernando Poo niby, z Kaziem, wszystko
zmienione ogromnie i oryginalne ruiny dawnych jakich$§ wielkich budowli.
Muzeum tam nawet sie znalazto z B6g wie, co za oryginalno$ciami. Teresita
(dawna putata* Teodora) np. wypchana jako okaz mulatki i dwoje malcow
jako kwarteroni. No czy mozna sobie wyobrazi¢ cos bardziej gtupiego. Mu-
sze to, kiedy Teresicie opowiedzie¢ ciekawym, jaka mine zrobi?”#. Czyzby
w powiesci Hajoty i sennych reminiscencjach Rogozinskiego chodzito o jedna
i te sama osobe? Rogozinski (tym razem bez wymuszonej cenzury — pisze na
wlasny uzytek w dzienniku) nazywa Teresite dziwka. Czy mozna idgc nieco
dalej stwierdzi¢, ze w hiszpanskiej kolonii kwitto zjawisko prostytucji jawnej,
jak i ukrytej pod r6znymi formami, z ktérych zwtaszcza jedna, okreslana dzi$
mianem, sponsoringu (éwczesne utrzymanki i kochanice), nabrata szczegél-
nego znaczenia? Nieliczne Zrédta, ktére nie pomijajg tej kwestii, zdaja sie to
potwierdza¢. Wiadomo dzi$ na przyktad, ze sasiednia wysepka Corisco, znany
byta w XIX wieku wér6d marynarzy pod nazwa Wyspy Mitosci, z racji licznej
rzeszy mammies, ktére $wiadczyty ustugi seksualne*. Fernando Poo, Corisco,
a takze szereg innych portéw afrykanskich faczyta z pewnoscia obecno$é por-
towych prostytutek, ktére w ten sposéb dorabiaty wykorzystujac okazje jaka
nadarzata sie kazdorazowo z przybyciem statkdw.

Jaka byta profesja niektorych mieszkanek Santa Isabel: Teresity, Marga-
rity, Lily, Amandy del Cruzero (Rosy Nieves) i zapewne wielu im podobnych,
mozna sie przekonaé obserwujac losy kobiet bedacych bohaterkami ksigzek
polskiej pisarki. Tytulowa bohaterka powiesci, Rosa Nieves byta nastoletnig
dziewczyna pochodzaca z Wysp Kanaryjskich. Po krétkiej mitosnej perypetii,
zostala porwana i sprzedana w niewole przez niedawnego adoratora. PéZniej
z wlasnego wyboru zaczela w Europie wies¢ zycie ekskluzywnej kokoty, ktéra

42 Mianem brzegowcéw (ang. West Coasters) nazywali sie sami Europejczycy mieszkajacy
na wybrzezu zachodnioafrykanskim. Termin ten wprowadzita do literatury krajowej Hajota,
a w $wiecie upowszechnita Mary Kingsley.

“ Hajota, Rosa Nieves, dz. cyt., s. 117-119. Juan de la Rocha — gubernator Fernando Poo
wecze$niej petniacy obowigzki komendanta portu.

4 Putata — (hiszp. puta — ,dziwka”).

% BJ, S.S. Rogozinski, Dziennik pisany..., dz. cyt., s. 128. Kaziu, czyli Kazimierz, oraz
Teodor byli bra¢mi Stefana. Teodor przez diuzszy czas goscit na posiadtosci Rogoziniskiego
pomagajac w jej zarzadzaniu.

4 1K. Sundiata, From Slavery..., dz. cyt., s. 47.
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staczajac sie trafita w koncu na Fernando Poo. Tutaj, ku oburzeniu miejscowej
spotecznosci (jest biatg kobietg), zmuszona okolicznosciami oferowata swoje
ustugi réwniez Murzynom. Jak zanotowata zona Rogozifiskiego odmalowujac
o6wczesne poglady na temat obyczajow: , biata kobieta sprzedajaca sie Murzy-
nowi..., to juz ostatni wyraz upodlenia”’.

Literackie bohaterki powiesci Hajoty stynety ze swych wdziekéw wsréd
miejscowych oficeréw, urzednikéw i kapitanéw statkdw. Kwestig jaka nasuwa
sie niemal automatycznie, gdy mysli sie o tematyce utworéw podjetej przez
pisarke, jest pytanie o przyczyne takich zainteresowan autorki? Dlaczego
Hajota czesto w swej afrykanskiej twoérczosci odwotuje sie do motywow
seksualnej swobody kolonialnych obyczajow? Czy byt to wyraz szczegdlnej
fascynacji tym, co bylo do tej pory tabu dla wychowanej na warszawskich
pensjach autorki? A moze wynikato to z checi zainteresowania nie tylko
czytelniczek nad Wista (do ktérych adresowata swa twdérczos¢ Hajota) ale
rowniez i mezczyzn? Lub tez, jak wskazuja réwniez inne zrédia, bylo to
wynikiem inspiracji czerpanej obficie z codziennosci na Wyspie Wezy*¢?
Wydaje sie, ze zycie mieszkancéw Santa Isabel ,w cieniu czerwonych latarni”
rzeczywiscie kwitto w najlepsze, bo chyba z tych wiasnie powodéw Mary
Kingsley, tak dosadnie opisata atmosfere hiszpanskiej kolonii: ,,Clarence, nie,
cale Fernando Poo stalo sie tak gwarne i rozpustne, ze mogto przyprawic
Paryz i Monte Carlo o rumieniec”.

Kolejny fragment cytowanego juz opowiadania Hajoty, odnoszacy sie do
wspominanej wczesniej Margarity, zdaje sie rozwiewa¢ watpliwos$ci, co do
sposobu zarobkowania Mulatki: ,Twarz jej przy tej kontemplacji, mogta byta
postuzy¢ malarzowi dla uosobienia wpoétdzikiej, chmurnej a jednoczesnie
przepascisci rzewnej poezji; w gruncie rzeczy dziewczyna zajeta byta cata
obrachowywaniem przypuszczalnej wartosci naszyjnika, a to dla zdania sobie
sprawy z Korzysci, jaka w tej popotudniowej sennej porze wdzieki jej odniosty
- gdyz naszyjnik byt podarunkiem pewnego oficera, z ktérego domu wtasnie
przed chwilg wyszta”>°.

Réwniez zwykle powsciggliwy Rogozinski, po pierwszych wizytach na
wyspie w latach 1883-1885, byt szczerze poruszony miejscowa swoboda
zachowan: ,Obyczaje, jak tatwo mozna sobie wyobrazié, sg lekkie do nec

4 Hajota, Rosa Nieves, dz. cyt., s. 194.

4 Czasami nazywano tak Fernando Poo ze wzgledu na mnogo$¢ gatunkéw tych gadow.

4 Clarence, nay, the whole of Fernando Poo, was about to become so rackety and dissipa-
ted as to put Paris and Monte Carlo to blush ”. M.H. Kingsley, Travels in West Africa, London
1965, s. 50.

®Hajota, Z dalekich lgdéw..., dz. cyt., s. 38 (Nowela Dla zabicia czasu).
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plus ultra [do wyczerpania mozliwosci] i niema kobiety, zdaje sie na catem
Fernando Poo, ktéra by mozna nie wytacza¢ z dobrego towarzystwa”>!. Nie
mniej zszokowany zachowaniem Europejczykéw i Afrykanek w hiszpanskiej
kolonii byt goszczacy na Santa Marii, radomski adwokat Jawornicki. W jed-
nym z serii artykutéw, publikowanych na tamach ,,Tygodnika Ilustrowanego”,
zanotowal z oburzeniem: ,Niepodobna mi jeszcze poming¢ milczeniem
szczego6lnego zwyczaju szeroko upowszechnionego na Fernando-Po. Prze-
bywajacy tam biali, czy to w charakterze kupcéw, czy tez urzednikéw, sg po
wiekszej czesci ludzmi zonatymi. Wyjezdzajac jednak do kolonii, matzonki
swe pozostawiaja w kraju, nie chcgc naraza¢ na skutki zabojczego klimatu,
natomiast na miejscu wchodza z kolorowymi kobietami w nowe zwiazki
matzenskie, zwane ,,4 la mode du payes” [zwigzkami na mode krajowa].
Matzenstwa tego rodzaju jeszcze bardzo niedawnymi czasy uswiecane byly
uroczys$ci. Wychodzily w kosciele zapowiedzi, nastepowat §lub, wesele,
stowem wszelkich form prawnych i zwyczajowych dopelniano, z wyjatkiem
spisania aktu $lubu. Zwigzek tego rodzaju wazny byt tylko na czas pobytu
biatego matzonka w kolonii i zrywat sie bez dalszych nastepstw z chwila
powrotu do Europy. Z przybyciem misjonarzy do Santa Isabel [w 1883 roku]
zwyczaj uswiecania tego rodzaju malzenstw ustal zupetnie, pomimo tego
jednak biali i dzi$ jeszcze przez zatajenie rzeczywistych swoich stosunkow
rodzinnych, dopetniajg niekiedy dawnej formy, powszechniejsze jest jednak
pozycie wprost na wiare”>2.

Mozna chyba uznaé, ze tego rodzaju zwiazki, bedace w rzeczywisto$ci
bardziej uroczysta formg konkubinatu, byly zwyciestwem Afrykanek, ktére
wymuszaty formalno-obyczajowa oprawe na zainteresowanych Europej-
czykach. Zabezpieczaly one w ten sposéb interesy ich samych oraz dzieci,
a takze podnosity swa pozycje spoleczng. Z drugiej strony mozna chyba
zalozy¢, ze najbardziej atrakcyjne (zwtaszcza stynace z urody Mulatki) byty
w ten sposéb zachecane przez Europejczykow do rezygnacji z oferowania
swych ustug innym mezczyznom zlaknionym ich wdziekéw. Mozna wiec po-
wiedzie¢, ze profity byly obustronne®. Trzeba réwniez doda¢, ze tak wazny
w przypadku innych kolonii czynnik szybszej nauki miejscowego jezyka od
takich wtasnie ,krajowych zon”, z angielskiego czesto nazywanych po prostu

518.S. Rogozinski, Z podrézy S. S. Rogozinskiego. Rozdz. XXIV, ,Tygodnik Ilustrowany”,
1885, nr 138, s. 128.

52 AM. Jawornicki, Listy z Afryki, ,Jygodnik Ilustrowany”, nr 307, 1888, s. 313.

53 Europejczykéw do akceptacji takich zwiazkéw w istotnym stopniu sktaniata obawa przed
zarazeniem sie chorobami wenerycznymi. Cho¢ nie bez znaczenia pozostawaly przeciez, takze
inne obowigzki domowe, jakie wykonywatly tego typu ,,zony”.
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sleeping dictionaries, nie odgrywat na Fernando Poo znaczacej roli>*. Henry
Roe — jeden z pierwszych misjonarzy reprezentujacych Primitive Methodist
Church na wyspie — wspomina, ze tego typu prosbom o zalegalizowanie
powaga Kosciota takich zwiazkéw stanowczo odmawiano, cho¢ nie nalezaty
one do wyjatkowych®. Jednak z czasem che¢ pozyskania nowych wiernych
i rywalizacja pomiedzy misjonarzami réznych kosciotéw doprowadzily na
Fernando Poo — podobnie jak w innych czesciach Afryki — do znacznej libe-
ralizacji przyjetych norm obyczajowych.

Przedstawione powyzej poglady swiadkéw minionych wydarzen byty typo-
wym spojrzeniem obarczonym balastem epoki znajdujacej sie pod przemoznym
wptywem kultury brytyjskiej. Powszechna wéwczas anglomania dosiegta niemal
wszystkich warstw kultury i zycia codziennego, docierajac rowniez do zachod-
nioafrykanskich wybrzezy. Angielskiej modzie i obyczajom hotdowali wiec na
Czarnym Ladzie zaréwno Europejczycy, jak i na swoj sposéb wybidrczo réwniez
Afrykanczycy. Jednymi z kluczowych stéw oddajgcych najlepiej ducha okresu
wiktorianskiego byly z pewnoscig: cnotliwosé, przyzwoito$¢ i nieswiadomosé
seksualna®®. Wzorem do nasladowania, kopiowanym w miare mozliwos$ci przez
wszystkie éwczesne damy i dzentelmendw, byt dwor krélewski i jego najblizsze
arystokratyczne otoczenie nadajace ton i wyznaczajace normy. W obrebie rodziny
ciggle byt to czas niepodlegajacego dyskusji autorytetu meza i ojca, ktéry jed-
nak powoli stabt, wraz z postepujaca emancypacja kobiet. O ile pewne kanony
zachowan posuniete do absurdu nakazywaty zakrywac nagie nogi fortepianéw
— tak by nie budzily nieprzyzwoitych skojarzen — o tyle inne zaktadaty cichg
zgode na wczesng inicjacje seksualng mezczyzn (najczesciej w nielegalnych
przeciez w Wielkiej Brytanii domach publicznych), ktéra oczywiscie byta nie-

54 Wigkszo$¢ mieszkancow kolonii mowilta zargonowym pigeon English, choé oficjalnie
jezykiem urzedowym byt hiszpanski. Przyjezdzajacym z metropolii Hiszpanom tatwiej byto
nauczy¢ sie podstaw angielskiego od miejscowych synéw Albionu, niz korzystaé z ustug petnych
wdzieku nauczycielek. Ze wzgledu zas na odraze, jaka czuli Europejczycy juz na samg mysl
o blizszym obcowaniu z Bubiskami, kolejne generacje urzednikéw raczej nie zadawaty sobie
trudu by nauczy¢ sie jezyka autochtonéw, i w kontaktach z nimi korzystaty z posrednictwa
lokalnych ttumaczy.

5 H. Roe, Fernando Po Mission: a Consecutive History of the Opening of our First Mission
to the Heathen, with Notes on Christian African Settlers, African Scenery, Missionary Trials and
Joys, London 1882, s. 65.

% W mieszczanskim domu potowy XIX wieku sprawy seksu musialy by¢ utrzymywane
w tajemnicy, a poza domem, zaréwno w Norwegii, jak i w Wielkiej Brytanii, czyniono wiele by
w myslach i uczynkach zapanowata czystosé. Jeden z czotowych reprezentantéw obyczajowej
cenzury tamtych czaséw stwierdzil, ze w ksiazce nie powinno znalez¢é sie nic, co mogtoby
wywola¢ rumieniec na twarzy ,,mlodej osoby”, A. Briggs, P Clavin, Europa dwdch stuleci
1789-1989, Wroctaw 2000, s. 204n.
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pozadana u kobiet. Te same zasady obyczajowe uznawaty jednoczesnie kazdy
pozamalzeniski kontakt seksualny kobiety za naganny, a kobiete ktdra sie go
dopuscita okreslaty mianem ,kobiety upadtej” — podobnie jak wszystkie prosty-
tutki i panny z nie$lubnymi dzie¢mi®’. Hipokryzja obyczajowa postpurytanskiej
mentalnos$ci epoki wiktorianskiej stala sie jej elementem rozpoznawczym i siegata
samych szczytow. Jak dowodza najnowsze badania krélowa Wikoria — symbol
i uciele$nienie idealéw epoki miata na swym koncie (po $mierci meza) az dwa
dtugoletnie romanse ze stuzacymi, przy czym w ostatni, trwajacy kilkanascie
lat, uwiktany byt hinduski zonaty stuzacy Abdul Karim?>®.

O tym jak odmienne byly oficjalne normy obyczajowe obowigzujace
wowczas w Europie i Afryce najlepiej przekonuje fragment listu zakochanego
Rogozinskiego. Po kilkutygodniowym wspdlnym pobycie z Hajotg w Paryzu,
ktory byt poczatkiem ich goracego romansu i w finale matzenstwa, tak w liscie
wspominat moment ich rozstania w Paryzu: ,Gdy stane przed Toba, skarbie
moj daj mi, co$§ mi odmoéwita, gdym sie zegnat z Toba, daj mi ucalowac te
usta, ktérych jestem spragniony”™°. Jak stusznie zauwazyt w swych badaniach
Tyriakin, sztywne i surowe normy salonowe obowigzujace wsréd czionkéw
klasy $redniej w Europie czynily Czarng Afryke w typowych wyobrazeniach
o6wczesnych Europejczykéw erotyczna ziemia obiecana. W uskutecznianiu
takiego obiegowego wizerunku Afryki, przenikajacego do powszechnej swia-
domosci, znaczny udziat miata sztuka (zwtaszcza malarstwo) prezentujaca
ponetne Czarne Wenus i haremowe piekno$ci. Pienigdze, kariera i che¢ przezycia
przygody, stawaty sie wiec tak samo waznym motywem wyjazdow jak cheé
uwolnienia sie spod sztywnych zasad moralnych i zasmakowania zakazanych
seksualnych przyjemnosci egzotycznej Afryki.

Oczywiscie mozna zatozy¢, ze literackie bohaterki stworzone przez
Hajote s3 jedynie wytworem fantazji pisarki. Jednak kazdy, kto cho¢ troche
wnikliwiej poznat pisarstwo Boguskiej, weryfikujac je w oparciu o zrédia
odnoszace sie do Fernando Poo, fatwo odkryje, ze autorka najczesciej tylko
w nieznacznym stopniu zmieniata rzeczywisto$¢ — obficie korzystajac z go-
towych wzorcdw osobowych zastanych na afrykanskim wybrzezu®'. Czytajac

S”W. Liponski, Dzieje kultury brytyjskiej, Warszawa 2004, s. 505n.

8 Shrabani Basu, Victoria and Abdul: the True Story of the Queens’ Closest Confidant,
New Delhi 2010.

9 BJ, K. Zakrzenski, Zyciorys Stefana Szolc Rogozifiskiego..., dz. cyt., s. 88.

0 E.A. Tiryakin, White Woman in Darkest Africa..., art. cyt., s. 209-238.

61 Poza tym, jak otwarcie przyznata w jednym z przypiséw do opowiadania: ,Fakt ten jak
wiele innych szczeg6léw w niniejszej w noweli, wziety jest z wprost z rzeczywistosci”. Hajota,
Nowela Dla zabicia czasu, s. 83.
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opowiadanie Hajoty pt. Dla zabicia czasu, ktérego bohaterem jest Amah
Hollis-mieszkajacy w Santa Isabel Potonegr, stykamy sie z swiatopogladem,
ktéry moégt byé¢ kontrowersyjny dla Europejczyka, nie tylko w XIX wieku.
Afrykanczyk podczas rozmowy z Hiszpanem — komendantem portu, wspomi-
na z duma o swojej zonie o imieniu Lily, ktéra: ,Mulatka sie urodzita i byta
piekna! Piekniejsza od biatych kobiet, bo skére miata jak ztoto, a przy tem
wlosy dtugie i gtadkie. Na czarnych patrzyta z gory. [...] Biatych tylko znata
i to nie byle, jakich clarkow, ale samych oficeréw i urzednikéw. Na przyktad
kapitan Roquelli [...] zawsze jej $liczny dash®? z Europy przywiozl, tak ja
kochat. Zabierat ja ze soba na potudnie, a z jakiemi honorami byt dla niej!
W kajucie kapitanskiej sypiata i swoje rzeczy tam miata i szampana pita [...]
Zacna niewiasta! — wykrzyknat komendant z drwigcym entuzjazmem. Otz
wzér do nasladowania! A zalozylbym sie, ze nie on jeden mial prawo do jej
pamieci, bo przy tak czynnem zyciu, jakie wiodla, musiato sie przewina¢ wielu
innych, ktérzy takze pamiatki zostawiali. [...] Naturalnie, ze byto ich wielu,
bardzo wielu — odpowiedziat Amah dumnie. Byto i Hiszpanéw kilku. A juz, co
najlepiej $wiadczy o jej urodzie i sprycie, to, ze nawet oni hojnymi sie dla niej
stali”®. Nie wiadomo czy obserwacja Hajoty w réznicy postrzegania wielosci
partneréow seksualnych byta swiadoma czy tez przypadkowa, z pewnoscia
jednak byta prawdziwa. To, co byto dowodem upadku i moralnego zepsucia
Lily dla Europejczyka, wydawato sie Afrykanczykowi tylko symbolem jej po-
wodzenia i madro$ci. Rdznice w mentalnosci, wrecz zderzenie kultur, widaé
byto jeszcze wyrazniej choéby w postrzeganiu samotnych kobiet z dzieckiem.
W Afryce zwykle byly traktowane zyczliwie dlatego, ze dowiodly swej ptod-
nosci, podczas gdy w Europie zwykle patrzono na nie nieprzychylnie, poprzez
pryzmat pruderyjnej obyczajowosci. Réwniez w tym sensie Fernando Poo,
podobnie jak inne miejsca w Afryce, mogto rzeczywiScie ,,przyprawi¢ Monte
Carlo lub Paryz o rumieniec”®.

Wiele trudnosci sprawia dzi$ interpretacja tekstu Mary H. Kingsley. Opi-
sujac swe wrazenia z wizyty na Fernando Poo w potowie lat dziewieédzie-
sigtych XIX wieku, podrézniczka nazwata miejscowe kobiety (parafrazujac
nazwe wyspy) ,,The Fanny Po ladies”!®® Cho¢ rzeczownik lady zdecydowanie
tagodzit te nie majgca analogii po polsku konstrukcje jezykowa, mozna uznaé,
ze stowo fanny odnoszace sie w jezyku nieformalnym do zeniskich genita-

2 Dash — w zargonowej angielszczyznie ,,podarunek”.

% Hajota, Nowela Dla zabicia czasu, s. 73n.

% M.H. Kingsley, Travels in West Africa, dz. cyt., s. 50.
% Tamze, s. 72.
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liow®e, jest nazbyt $miale — jesli wzig¢ pod uwage autora i czas pierwszego
wydania ksigzki (styczen 1897). Nie odnotowuje go skrupulatny stownik
jezyka angielskiego Chambersa z 1898 roku. Jeden z najwigkszych stownikéw
internetowych jezyka angielskiego, dictionary.com podaje, ze etymologia sto-
wa fanny jest blizej nieznana, a moment jego pojawienia sie w literaturze to
lata 1925-1930%7. Skad zatem w tekscie z roku 1897 wzieto sie stowo fanny?
By¢ moze egzystowalo ono juz u schytku XIX wieku w jezyku potocznym,
a stamtad przenikneto do literatury. Innym wyttumaczeniem $miatego zwrotu
uzytego przez Mary Kingsley na okreslenie dosy¢ swobodnie prowadzacych
sie mieszkanek Fernando Poo, moze by¢ jej che¢ nawigzania do tytulowej
Fanny Hill - bohaterki skandalizujacej powiesci Johna Clelanda z 1748 roku.
Tym samym w inteligentny sposéb, nie famiac jednoczes$nie konwenansow
jezykowo-obyczajowych, odwotywata sie brytyjska podrézniczka do skojarzen
erotycznych, jakie nieuchronnie wiazaty sie z ta literacka postacia. Opisujac
mieszkancéw wyspy, Mary Kingsley tak zilustrowata spotkane w hiszpanskiej
kolonii kobiety: ,Ci-Poo Damy na calym Zachodnim Wybrzezu styna ze swojej
urody, i jest to opinia jak najbardziej zastuzona. Niektére z nich majg czesto
pewna domieszke krwi hiszpanskiej, ktéra nadaje ich twarzom wiekszej
subtelnosci: delikatne mate nozdrza, niezbyt miesiste usta, blyszczace wtosy,
i pewien rodzaj zmystowego spojrzenia”®®.

Wszystkie trzy wydanie Travels in West Africa (z lat: 1897, 1900, 1965)
zawieraja kontrowersyjny zwrot ,Fanny Po ladies”. Z tg jednak réznica, ze
wydanie pierwsze i drugie umieszczaja stowa ,Fanny Po”® w cudzystowie,
tagodzac konstrukcje zwrotu, a ostatnie wydanie pomija cudzystéw. Najnow-
sza edycja pracy Mary Kingsley zostata opracowane na bazie popularnego
i skroconego wznowienia z 1900 roku. Jednak mozna uzna¢, ze nawet w roku
1900, stowo fanny uzywane w znaczeniu wulgarnym, bytoby nie do przyjecia
w jezyku formalnym. Z drugiej strony, najprawdopodobniej jeszcze nie egzy-

¢ Wielki stownik angielsko-polski PWN-Oxford, red. J. Linde-Usienkiewicz, Warszawa 2002,
s. 427. Znaczenie stowa fanny ,,pupa” odnosi sie do jezyka amerykanskiego, ale jego seksualny
charakter jest podobny.

¢7 http://dictionary.reference.com/browse/fanny?s=t [07.05.2012].

% The Fanny Po ladies are celebrated for their beauty along the West Coast, and very
justly. [...] The Fanny Po ladies have often a certain amount of Spanish blood in them, which
gives a decidedly greater delicacy to their features: delicate little nostrils, mouths not too heavily
lipped, certain gloss on their hair, and light in the eye”. M.H. Kingsley, Travels in West Africa,
dz. cyt., s. 72. Zwrot: ,Fanny Po ladies” jest szczegélnie trudny do przetlumaczenia ze wzgledu
na gre stéw odnoszaca sie do nazwy wyspy, i dwuznacznosci zdrobnienia Fanny (od Frances).

6 ;The Fanny Po” ladies [...]”, M.H. Kingslay, Travels in West Africa, London 1897;
London 1900, s. 72.
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stowato w jezyku samodzielnie. Cudzystéw znika wiec dopiero w wydaniu
dwudziestowiecznym, i jest to celowa ingerencja wydawcy, ktory chciat uczynié
tekst ksigzki adresowanej gtéwnie do studentéw bardziej zrozumialym dla
czytelnika. W takim wypadku sens tej wydawatoby sie matoznaczacej zmiany
podjetej przez wydawce byt jak najbardziej usprawiedliwiony. Tym bardziej
jesli wezmie sie pod uwage, ze powie$¢ Clelanda do ktorej aluzja mogty by¢
stowa: ,,Fanny Po ladies”, jest dzi$ stabo znana.

Czy w tyglu narodowosci, jakim byta kolonia Fernando Poo zyja dzi$
potomkowie nie tylko Hiszpanéw, Portugalczykéw, Anglikéw, Kubanczykdw,
ale i Polakow? Czy brat Stefana Rogozinskiego, Teodor Scholtz pozostawit na
wyspie jakie$ spadkobiercéw? Patrzac na 6wczesne $rodki i metody antykon-
cepcji mozna chyba sadzié, ze nie byly one zbyt skuteczne. Jak wspominata
Hajota, zgodnie z panujacym éwczesnie powszechnym przeswiadczeniem:
»L...] specjalne klimatyczne warunki Afryki, sprzeciwiajace sie w tak dowie-
dziony sposéb prokreacyi Europejezykéw na Czarnym Ladzie, a tem samym
i kolonizacyjnym zamiarom na szeroka skale, zabezpieczaly ja przeciwko nie-
spodziankom macierzynstwa”’°, W nieco innej sytuacji byty liczne afrykanskie
kobiety, ktdre nie odczuwaly tego typu przypadiosci i, wedle Burtona, chcac
unikna¢ niepozadanej cigzy stosowaty tradycyjne $rodki antykoncepcji: mielone
orzechy kola zmieszane z sokiem cytrynowym?’!.

Wiemy, ze Stefan S. Rogozinski i Helena Boguska nie mieli dzieci, nie tylko
w okresie malzenistwa, ale i pdzniej, z innymi partnerami. Przytaczana przez
Hajote stereotypowa opowie$¢ na temat wptywu klimatu tropikalnego chronia-
cego przed ,niespodziankami macierzynstwa” sprawdzita sie. Co ciekawe, juz po
powrocie do kraju, kiedy matzenistwo Rogozinskich zaczelo sie rozpada¢, Hajota
wystapita z oryginalnym wnioskiem o uniewaznienie matzenstwa. Jak wspominat
podréznik: ,,Henrykiem VIII niestety nie jestem — ale tyranizowa¢ si¢ da¢ przez
niedorzeczne prawa tez nie dam! Pochtoneto to przeciez juz przeszto 2400 rubli
z mojej kieszeni — a sprawa taka prosta: Uniewazni¢ matzenstwo, ktore nie byto
consumatum, z czem ona wystapita i ja sie zgadzam i popre (zadeklarowawszy
pod przysiega to samo jako prawdziwe) rozwigzania nienaturalnego wezta””2.
Wydaje sie wrecz niemozliwe, zeby po siedmiu latach matzenstwa zawartego
przeciez z mitosci, rzeczywiscie nie doszto do jego konsumpcji. Jak okreslita
to zartobliwie za Boyem-Zeleﬁskim Halina Szumanska-Grossowa, Hajota sta-

7 Hajota, Ostatnia butelka, t. 2, s. 43.

71 There, also, kola powders finely ground are drunk in wineglassful of lime juice by those
who do not wish to become mothers”. R.E Burton, Wanderings in West Africa, t. 2, New York
1991, s. 227.

72BJ, S.S. Rogozinski, Dziennik pisany..., dz. cyt., s. 269.



134 PAWEL. OZIEBLO

rala sie zosta¢ , konsystorska dziewicg””®. Na ile byta to prawda i czy byty inne
przyczyny takiego postepowania nie dowiemy sie juz zapewne nigdy... Mozna
jednak przypuszczaé, ze ciche porozumienie sktéconych matzonkéw musiato
mieé zwigzek z ich é6wczesng sytuacja. Rogozinski w swym dzienniku z 1895
roku notuje: ,Tylko daj Panie Boze, jezeli ma nadej$¢ pozegnanie $wiata, by to
byto po uzyskanym rozwodzie, aby dreczyciel moéj i horror H. Nie mogta szarpa¢
jeszcze z moich resztek cokolwiek! Ta my$l zawsze mnie gorycza napetnia”.
Z drugiej strony list Hajoty do matki opatrzony data 3 pazdziernika 1896 roku
i wystany ze stynnego uzdrowiska Maran, zawiera nastepujaca informacje: ,,Ma-
muchno najdrozsza — ja rozporzadzitam juz moim losem, och ten jest w moim
reku. Jestem narzeczong Waldemara, jak tylko dostane rozwdéd zaslubie go™7+.
Wiemy réwniez, ze mniej wiecej w tym samym czasie przebywajacy w Bonn
Rogozinski, byt uwiktany w goracy romans z Gabriela White, nota bene zong
najlepszego i jedynego w tamtym czasie przyjaciela, Harolda, ktéry pozostawit
matzonke w Antwerpii, a sam pracowat w Egipcie’®. Prawdopodobnie wiasnie
zamiary matrymonialne panstwa Rogozinskich i kwestia finansowa przesadzity
o zgodnej linii postepowania w sprawie rozwodu.

Juz z wyliczen Reclusa wiemy, ze liczba Europejek na Fernando Poo
byta znikoma’. Nie wiemy niestety doktadnie ile biatych kobiet przebywato
na wyspie w latach 1889-1891, kiedy goscita tam Hajota. Mozna jedynie
przypuszczaé, ze wszystkie z nich dato sie policzy¢ na palcach dwoch rak.
Znaczng czes$¢ z nich stanowity siostry zakonne klaretynki”’. Jak wynika ze
zrédel, jedynymi poza Hajota reprezentantkami ptci pieknej rodem z Europy
byly zony miejscowego pastora i urzednika kompanii zeglugowej Transatlan-
tica’®. Czy mozna sie zatem dziwié¢, ze Rogozinski byt chorobliwie zazdrosny
o swoja mloda, piekna zone, ktéra na kazdym kroku spotykata sie z adoracja ze
strony setki miejscowych amantéw? A przeciez précz nich o wzgledy literatki
zabiegali takze gos$cie i podrézni. Jak pisata Hajota, podczas jednej z wizyt
w niedalekiej od Fernando Poo faktorii w Bonny: ,white lady na bonnyjskim

7H. Szumanska-Grossowa, Podréze Stefana Szolca Rogoziriskiego, Warszawa 1967,
s. 341.

74 BJ, Listy Heleny Janiny z Boguskich Pajzderskiej vel Szolc Rogozinskiej z lat 1896-1919,
rkps 9909 11, s. 20n.

75 BJ, S.S. Rogozinski, Dziennik pisany..., dz. cyt., s. 278n.

76 Por.: przyp. 7 i 14.

77C. Fernéandez, Misiones i Misioneras en la Guinea espafiola, Madryt 1962, s. 82-86; cyt.
za: LK. Sundiata, From Slaving..., dz. cyt., s. 156, 149. W momencie rozkwitu hiszpanskich misji
w 1917 roku na wyspie bylo osiemdziesieciu sze$ciu misjonarzy i trzydziesci si6str zakonnych.

78 BJ, K. Zakrzenski, Zyciorys Stefana Szolc Rogozifiskiego..., dz. cyt., s. 76; S.S. Ro-
gozinski, Wyprawa..., dz. cyt., s. 235.
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brzegu byta takiem samym objawieniem jak dla powracajacych z gtebi Konga
Belgijczykéw. Kapitan Herbert nie omylit sie, wiec, twierdzac [Zze pan Munro
ajent faktorii] bedzie w si6dmym niebie!””?. Z tymze kapitanem Herbertem
,przypadliémy sobie do serca”® — wspominata po latach. Réwniez kazdora-
zowa wizyta Hajoty w jednej z pieciu faktorii handlowych znajdujacych sie
na wyspie byla okazja do odebrania hotdéw: ,Kiedy hamak méj stanat przed
faktoryjnym domem, znajdujacy sie w shopie ajent, pan Fynn wybiegt na moje
spotkanie i z tym specjalnym szastaniem sie, do ktérego przyzwyczaili mnie juz
brzegowi Europejczycy, a ktére w poczatkach $smieszyto mnie nadzwyczajnie,
pomégt mi wysias¢, wolajac jednoczesnie boyéw, aby wynosili maderski fotel
na werande i podawali piwo, claret i wszelkie inne napoje”®. W takiej sytuacji
nie byto juz chyba nic dziwnego w tym, ze zona polskiego podréznika byta
go$ciem honorowym, ktory uswietniat kazda wieksza uroczystos¢ na wyspie.
Poczawszy od roli matki chrzestnej nowego kosciota, koniczac na otwarciu
dorocznej wielkanocnej walki kogutéw w kubanskiej gospodzie®?. Jak mogt
na to wszystko reagowac zajety codziennymi interesami zakochany w zonie
Rogozinski?

W $wietle Zrédet wydaje sie, ze wiekszo$¢ pobytu na Fernando Poo Hajota
spedzita w domu na plantacji Santa Maria. Pozbawiona towarzystwa innych
kobiet, stabo méwiaca po hiszpanisku zona zazdrosnego plantatora spedzata
dtugie popotudnia na werandzie domu pisujgc notatki do przysztych afrykan-
skich powiesci. Nie towarzyszyta mezowi podczas codziennych zaje¢, a sama
raczej nie opuszczata plantacji. Mimo, ze byta w sercu niemal niezbadanej
afrykanskiej wyspy jej codzienng rzeczywistos$¢ stanowit dom i jego najblizsze
otoczenie oraz ,salony” miejscowych notabli. Jedynym wyjatkiem, odskocz-
nia ,w tem szarym, brzegowem zyciu, w ktérym czlowiek tak taknie jakiegos
urozmaicenia”® byty nieliczne wycieczki na kontynent i stynna wyprawa na
Clarence Peak. Czy mozna sie wiec dziwi¢, ze brak w afrykanskiej twérczosci
Hajoty tego, co Karen Blixen okreslita mianem ,rytmu Afryki, [...] tego co daje
tworcy prawdziwe natchnienie: zespolenia sie z ziemig i $wiatem”?%4 Autentyzm
przezy¢ pisarki odnalez¢ mozna jedynie w dobrze jej znanej rzeczywistosci
werandowo-salonowej, ktérg poznata najlepiej i opisata w swojej literackiej

7 Hajota, Rosa Nieves, dz. cyt., s. 99.

80 Tamze, s. 93.

81 Tamze, s. 157.

82 Biata Seniora w naszej gospodzie, na naszej walce! Och Seniora nie odmawiaj nam tej
wielkiej faski!”, tamze, s. 178.

8 Tamze, s. 117.

8J. Giebuttowicz, Przedmowa, w: K. Blixen, Pozegnanie z Afrykq, Warszawa 1965, s. 7.
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tworczos$ci. Czy zatem wpltyw na jej pisarstwo miat fakt, ze byta ,,biata kobieta
na tem brzegu, gdzie Europejki sa prawie mitem?”%.

Zaburzenie rownowagi ptci na Fernando Poo od samego poczatku istnienia
kolonii stanowito jeden z najistotniejszych problemoéw jej rozwoju. W sposéb
nieunikniony najpierw doprowadzilo mieszkancéw Santa Isabel do konfliktu
z tubylcami, ktérzy mieli kobiety. P6Zniej, kiedy pojawily sie juz nieliczne kobiety
w obrebie spotecznosci miejskiej stolicy kolonii, wytonity sie nowe problemy,
wynikajace w gléwnej mierze ze wspétzawodnictwa mezczyzn o wdzieki ciggle
nielicznych, a czesto zameznych, kobiet. Wielokrotnie wieksza dysproporcja pici
wsrdd ludnosci biatej w spos6b nieunikniony przyczynita sie do wypracowania
nowej obyczajowosci kolonialnej — zaskakujgco liberalnej seksualnie i szokujacej
dla Europejczykéw, ktorzy wezesniej w Afryce nie byli. Biali mezczyzni, nie majac
szans na spotkanie biatych kobiet, wiazali sie z Mulatkami badz Murzynkami
(Potonegryjkami). Tego rodzaju zwigzki przybieraty rozne formy od uktadéw
sponsorowanych poczynajac, a koniczac na zwigzkach niemal formalnych za
jakie uchodzily ,malzenstwa na sposéb krajowy”. Pozostali, dla ktérych nie
wystarczyto kobiet, musieli wytrwaé we wstrzemiezliwosci, zadowala¢ sie
doraznymi ustugami prostytutek lub tez stara¢ sie o wzgledy kobiet juz zaje-
tych — i w ten sposéb czyni¢ staty ferment wewngtrz niewielkiej spotecznosci.
Sytuacja ulegta zmianie dopiero w latach trzydziestych XX wieku, kiedy do
Afryki zaczeto naplywac¢ coraz wiecej biatych kobiet. Byt to jednoczesnie mo-
ment znamionujacy realny poczatek segregacji rasowe;.

BIBLIOGRAFIA

Zrodta

Aymeni A., The Bubis on Fernando Po (Los Bubis en Fernando Poo): a Collection of
Articles Published in the Colonial Journal ,,Spanish Guinea”, Spain 1942, ttum.
Truelsen C., s.l. 2003.

BJ, K. Zakrzenski, Zyciorys Stefana Szolc Rogozinskiego. Odpisy listow do Hajoty
w catoéci lub skréty oraz notatek z pamietnika Rogozifiskiego, rkps 9902 I,
mf. P-1681.

BJ, Listy Heleny Janiny z Boguskich Pajzderskiej vel Szolc Rogozinskiej z lat
1896-1919, rkps 9909 II.

BJ, S.H.J. Rogoziniska, Notatki z wycieczek po zachodnim brzegu Afryki, rkps 9904 L.

BJ, S.S. Rogozinski, Dziennik pisany od 16 VII do 31 X 1895 r., rkps 9903 I, mf.
P-1682.

8 Hajota, Rosa Nieves, dz. cyt., s. 194.



Hajota, Rogozinski i ,,Fanny Po ladies” 137

Burton R.E, Wanderings in West Africa, t. 1-2, New York 1991.

Censo de Santa Isabel 28 febrero de 1920, ,La Guinea espafiola”, nr 7, 25 IV 1920
s. 80.

Hajota, Z dalekich lgdow. Nowele i opowiadania, Warszawa 1893.

Hajota, Jak cieri, Warszawa 1895.

Hajota, Oni i my. Nowelle, Warszawa 1900.

Hajota, Ostatnia butelka, t. 1-3, Warszawa 1902.

Hajota, Rosa Nieves, Lublin 1925.

Hutchinson T.J., Impressions of Western Africa, London 1858.

Jawornicki A.M., Listy z Afryki, ,Tygodnik Ilustrowany”, 1888, nr 307, s. 313.
Kingsley M., Travels in West Africa, London 1897 (1900, 1965, 2004).

Lander R., Travels of Richard and John Lander into The Interior of Africa for The Di-
scovery of The Course and Termination of The Niger: from Unpublished Documents
in Possession Of The Late Capt. John William Barber Fullerton, London 1836.

Reclus E., Nouvelle Géographie Universelle. La Terre et Les Hommes. LAfrique Méri-
dionale, Paris 1888.

Roe H., Fernando Po Mission: a Consecutive History of the Opening of our First Mis-
sion to the Heathen, with Notes on Christian African Settlers, African Scenery,
Missionary Trials and Joys, London 1882.

Rogozinski S.S., Wyprawa S.S. Rogoziriskiego. Zegluga wzdtuz brzegéw Zachodniej
Afryki na lugrze ,Lucya-Malgorzata”. 1882-1883, Warszawa 1886.

Rogoziniski S.S., Z podrézy S.S. Rogoziriskiego. Rozdz. XXIV, ,Tygodnik llustrowany”,
1885, nr 138, s. 128.

Rogozinski S.S. [Szolc-Rogozinski S.], Fernando Poo. Szkic podrdzniczy, (,,Biblioteka
Warszawska” 21), Warszawa 1892.

Literatura
Briggs A., Clavin P, Europa dwdch stuleci 1789-1989, Wroctaw 2000.

Cantts D.G., Fernando Poo: Una Aventura Colonial Espafiola en el Africa Occidental
1778-1900, Valencia 2004.

Chambers’s Twentieth Century Dictionary of the English Language, red. T. Davidson,
London, Edinburgh 1898.

Clarence-Smith W.G., Cocoa and Chocolate 1765-1914, London, New York 2000.

Curtin P, Obecnos¢ europejska, w: Historia Afryki, red. P. Curtin [i in.], Gdansk
2003, s. 445-448.



138 Pawet Oziebto

Enciclopedia universal ilustrada Europeo-Americana, t. 23, Madrid 1924.
Encyclopedia Britannica, t. 10, London 1911.

Kamocki J., Rogoziniski (Szolc-Rogoziriski) Stefan Karol, w: Polski Stownik Biogra-
ficzny, t. 31, s. 470-473.

Kosk J., Helena Janina Rogozinska w Afryce i o Afryce. Autokreacja pisarki [praca
mgr., Puttusk 2003].

Liponiski W., Dzieje kultury brytyjskiej, Warszawa 2004.

Lloyd Ch., The Navy and the Slave Trade: the Suppression of the African Slave Trade
in the Ninetheenth Century, London 1968.

Mitkowski T., Machcewicz P, Historia Hiszpanii, Wroctaw — Warszawa — Krakéw
2002.

Nowak B., Gwinea Réwnikowa, w: Encyklopedia historyczna swiata: Afryka, red.
Z. Otatega, Krakéw 2002.

Ratajski L., Afryka, Warszawa 1963.

Pim A., The Financial and Economic History of the African Tropical Territories,
Oxford 1940.

Stabczynski W., Polscy podréznicy i odkrywcy, Warszawa 1973.

Shrabani Basu, Victoria and Abdul: the True Story of the Queens’ Closest Confidant,
New Dheli 2010.

Sundiata I.K., From Slaving to Neoslavery: the Bight of Biafra and Fernando Po in
the Era of Abolition, 1827-1930, Madison 1996.

Sundiata LK., State Formation and Trade: The Rise and Fall of the Bubi Poli-
ty, c. 1840-1910, ,The International Journal of African Historical Studies”,
27(1994), z. 3, s. 505-523.

Szumanska-Grossowa H., Podréze Stefana Szolca Rogoziniskiego, Warszawa 1967.

Tiryakin E.A., White Woman in Darkest Africa: Marginals as Observers in No-Wo-
man’s Land, ,Civilisations. Revue internationale d’anthropologie et de sciences
humaines”, 41(1993), s. 209-238.



WAWRZYNIEC KOLBUSZ

Uniwersytet Warszawski

MURSI A TURYSCI

O utowarowieniu relacji ludzkich!

,Wolno$¢ konsumowania dowolnej ilo$ci obrazéw
jest zrbwnana z wolno$cig sama w sobie.
Tworzac i konsumujac obrazy,

potrzebujemy ich wcigz wiecej i wiecej”.

Susan Sontag, On Photography, 19782.

Wszystkie kraje potozone w szeroko rozumianym regionie Rogu Afryki
dos$wiadczaja réznorakich probleméw, ktére powoduja, Ze nie s3 to panstwa
o wzmozonym ruchu turystycznym. Nie tylko ostatnie wydarzenia w wigkszo$ci
tych krajow, ale i historia dtugotrwatych konfliktéw sg odpowiedzialne za taki
stan rzeczy. Do pewnego stopnia zestawienie tego obszaru z turystyka wydaje
sie wiekszosci os6b wrecz dziwne i zaskakujace. Turystyka jest dzi§ zapewne
jednym z ostatnich mozliwych do przywotania skojarzen na przyktad z Soma-
lig — media przyzwyczaily nas, by kojarzy¢ ten kraj z wojng, glodem i piratami.
Jesli przyjaé, ze czescig tego rejonu jest takze Kenia i Tanzania, to znakomita
wiekszo$¢ turystéw trafiajaca w ten zakatek Afryki odwiedza wtasnie te dwa
panstwa, ktére posiadaja relatywnie rozbudowana baze turystyczng i znaczacy,
jak na warunki afrykanskie, ruch turystyczny. Oba te panstwa nalezg do naj-
bardziej stabilnych politycznie i gospodarczo w regionie. Zaréwno w Kenii jak
i Tanzanii znajdziemy miejsca, ktore kojarza sie powszechnie jako kwintesencja
Afryki: Masaj Mara, Serengeti, Kilimandzaro czy Zanzibar. Legenda , Pozegnania
z Afryka” ma znaczacy wptyw na kreowanie samego wizerunku Afryki, co u wielu
turystéw przektada sie na wybdr celu podrézy. Jesli spojrze¢ jednak na dynamike

! Niniejszy artykut powstat dzieki spotkaniom w Makki, przy okazji prowadzonych badan
terenowych nad podgtéwkami etiopskimi.

2 Tlumaczenie wlasne z wydania oryginalnego. Wydanie polskie: S. Sontag, O fotografii,
Krakéw 2009.
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przyjazdéw okaze sie, ze to Etiopia dokonata najbardziej znaczacego skoku w tej
dziedzinie. W latach 2000-2010 ilo$¢ turystow wzrosta tam ponad dwukrotnie,
podczas gdy w Kenii w tym samym czasie jedynie 1,7 raza®. Na stabsze wyniki
Kenii, a zwlaszcza dotkliwie odczuwalne zatamanie sie rynku w 2008 roku,
miaty przede wszystkim wptyw nagtosnione w mediach rozruchy po wyborach
prezydenckich w 2007 roku. W panstwach takich jak USA czy Wielka Brytania,
z ktérych przyjezdza wiekszo$¢ turystéw, na rzadowych stronach interneto-
wych umieszczono ostrzezenia przed wyjazdem do Kenii. Podobne ostrzezenia
dotyczyly jednak Etiopii, ktéra pod koniec 2006 roku rozpoczela, za namowa
USA, ofensywe w Somalii. Mimo Ze na pograniczu z Erytreg nie ucichty jeszcze
echa zadawnionego konfliktu, a w Ogadenie trwajg krwawe starcia, Etiopia nie
zanotowata spadku przyjezdnych. Wrecz przeciwnie, udato jej sie przyciagna¢
wieksza ich iloé¢ niz kiedykolwiek wczeséniej. Nie stato sie tak dzieki globalnemu
wzrostowi w turystyce, bowiem byt to wyjatkowo staby okres ze wzgledu na
$wiatowy kryzys finansowy. Co zatem stanowi o sile turystyki w Etiopii?

We wcezeéniejszych latach ruch turystyczny koncentrowat sie w centrum
i na pétnocy tego kraju. Do gtéwnych atrakcji turystycznych précz stolicy na-
leza: wodospady Tys Issat, jezioro Tana z potozonymi na wyspach klasztorami,
kompleks patacowo-zamkowy w Gonderze, skalne koscioty Lalibeli i Tigraj, géry
Semien, §wiete miasto islamu Harer. Jednak wschodzacg gwiazda turystyki
etiopskiej jest dolina potudniowego biegu rzeki Omo. Na prézno tu jednak
szuka¢ parkéw narodowych, ktére moglyby przyrodniczo konkurowac z tymi
w Kenii czy Tanzanii. Nie ma tu takze oszatamiajgcych zabytkdw, czy swiadectw
bogatej historii réownych tym z poétnocy kraju. To, co przycigga turystéw, to
mozliwo$¢ spotkania z bogatg kultura wielu lokalnych grup etnicznych, jak
cho¢by Hamar, Dassenacz, Arbore, Tsamai oraz Mursi. Czemu jednak to ta
oferta coraz czesciej wygrywa z atrakcjami péinocy? Co z perspektywy turysty
jest podstawowym motywem wyboru Potudniowego Omo jako celu podrozy?
Czemu coraz wiecej turystow chce spotka¢ sie z Mursi?

Wsréd elementéw wptywajacych na wybdr celu podrézy i rodzaju waka-
cji istotne s3 nie tylko zainteresowania, typ uprawianej turystyki, snobizm,
mozliwos$ci finansowe, sprawno$¢ fizyczna i intelektualna, ale takze wyobra-
zenia na temat miejsca wyjazdu. Takie wyobrazenia mozna zaklasyfikowa¢
za Edwardem Brunerem do meta-narracji turystycznych, a zatem wyobrazen,
ktére tworza wyjazd turystyczny przed rozpoczeciem, w jego trakcie oraz
po powrocie do domu. Opinie tworzone po wyjezdzie réznia sie zwykle nie
tylko od wyobrazen tworzonych przed wyjazdem, ale takze od rzeczywisto$ci

3 Wyliczenia wlasne na podstawie danych statystycznych WITC (www.wttc.org).
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spotkanej na miejscu. Innymi stowy, relacje z wyjazdu odbiegaja czesto od
faktycznie przezytych wydarzen, a kazda kolejna relacja z danego wyjazdu
podlega ciaglym zmianom i transformacjom. Cecha nadrzedna meta-narracji
jest nadanie danej lokalizacji turystycznej jednoznacznie charakteryzujacego
ja motywu, przy czym moze mie¢ to miejsce w sposob zaplanowany (przemyst
turystyczny), jak i spontaniczny (opinie turystéw). Stworzenie meta-narracji
uwypukla gtéwne, najbardziej zrozumiate elementy lokalnego $rodowiska, ktére
zwiekszaja potencjalng atrakcyjno$¢ danego miejsca. Zaleznie od potrzeb, moze
sie to odbywa¢ poprzez pominiecie czy ukrycie innych elementéw lokalnej
kultury. Zwykle najtatwiej jest dostosowaé nowe miejsca do starych wzordw,
ktoére sa dobrze zakorzenione i powszechnie zrozumiate*. Wykorzystanie ste-
reotypow do tworzenia meta-narracji, jest bardziej skuteczne, gdyz podobnie
jak na rynku politycznym, nie natrafia sie na bariere niecheci internalizacji
u odbiorcéw — jak zobaczymy dalej, tym samym kluczem postuguja sie turysci
zdajacy relacje ze swego pobytu w odlegtych miejscach.

Mozliwosci wyjazdow turystycznych, ktdre oferuje swiat i ktére podejmuja
turys$ci sa bardzo bogate i zr6znicowane. Mamy zatem do czynienia z tury-
styka wypoczynkowa, zwiedzaniem muzeéw i zabytkéw, ogladaniem parkéw
narodowych, wizytami w parkach rozrywki, agroturystyka, nauka jezykow,
wyjazdami leczniczymi, turystyka sportowa czy zakupowa — praktycznie
kazdy wyjazd potaczony z jakim$ rodzajem aktywnos$ci tworzy kolejny typ
turystyki, a wiekszo$¢ wyjazdow jest hybryda dostepnych mozliwosci. Jednym
z istniejacych typéw, sa wyjazdy do odlegtych i jak okreslaja to sami turysci:
»egzotycznych” miejsc, w ktérych turysta jest nastawiony na delektowanie sie
odmiennoscig lokalnego srodowiska (naturalnego, kulturowego, technicznego
czy intelektualnego) od $rodowiska swojego zamieszkania, nawet jesli ma to
oznacza¢ niewygody (co zwykle jest cze$cig motywacji do podjecia takiego
wyjazdu). Tacy turysci czesto wybieraja miejsce wyjazdu na podstawie opinii
innych turystéw, ktérzy relacjonuja swoje wyjazdy, bedac dla nich cenionym
zrédtem informacji. Mamy tu do czynienia z upublicznieniem indywidualnych
meta-narracji relacjonowanych po wyjezdzie, ktére wptywaja na meta-narracje
(wyobrazenia) tworzone przez innych turystow przed wyjazdem.

Co jest zatem meta-narracjg Potudniowego Omo? , Dzikos¢!”. To co sktania
turystow, aby tu przyjechaé to marzenia o pierwotnej wspdlnocie, o pierwotnych
korzeniach. To che¢ do$wiadczenia plemiennosci, prostoty i nieskomplikowa-
nego zycia. To peryferyjnos¢ i niedostepno$é¢, kwintesencja egzotyki. Mozliwo$¢
pochwalenia sie, ze dotarli ,,az tak daleko”, ze spotkali cztowieka ,,pierwotnego”

+E.M. Bruner, Culture on Tour: Ethnographies of Travel, Chicago 2005, s. 22.
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jak z opiséw J.J. Rousseau. Na relacje turystow z rejonu Omo sktadaja sie arty-
kuty w prasie, ksigzki oraz opisy w Internecie, opatrzone zwykle duza iloscia
zdje¢ emanujacych nagimi torsami kobiet i mezczyzn. Martyna Wojciechowska
w swojej ksiazce Etiopia. Ale czat! napisata we wstepie: , Zjawiskowe krajobrazy,
niezwykta architektura, barwny wyglad i obyczaje dziesigtkow nie do konca
ucywilizowanych plemion™, za§ w rozdziale o Potudniowym Omo czytamy:
,Najdzikszy zakatek Afryki. O niewielu miejscach na $wiecie mozna powiedzie¢,
ze przetrwaly w niemal pierwotnym stanie do dzis”, oraz ze nad Omo ,,zyja
obok siebie najbardziej barwne i egzotyczne plemiona Afryki”®. W relacji tej
autorka odwotuje sie do zakorzenionych stereotypéw: dziki, niecywilizowany,
pierwotny, postuguje sie terminem plemie, ktéry niesie ze soba fadunek emo-
cjonalny dodajacy barwnosci i dramaturgii opisu. Kolejnym turysta, ktérego
wizyta w Etiopii zachecita do opublikowania ksigzki jest Roman Rojek, ktory
w rozdziale pod tytulem Afryka dzika donosi: ,Na potudniu Etiopii, w dolnej
czesci Doliny Omo [...], rozciaga sie zapomniany swiat. To obszar uwazany
za jedno z najdzikszych miejsc w Afryce. [...] Region ten [...], zamieszkiwany
przez pietnascie plemion — pozostaje od stuleci w niemal pierwotnym stanie””.
Z rozdziatu poswieconego Mursi potencjalni turysci dowiaduja sie wprost,
jaka opinie uksztattowali sobie ci, ktérzy juz tam byli: ,Afryka dzika dla wielu
znaczy Mursi”®. Podobne stwierdzenia, ktére utatwiaja tworzenie kolejnych
meta-narracji i opisuja czego maja oczekiwac turysci na miejscu, znajdujemy
w Internecie. Anna Olej-Kobus i Krzysztof Kobus na stronie www.etiopia.pl
napisali o dolinie Omo: ,,museo di populi czyli ludzkie muzeum™, za$ Grzegorz
Bywalec na portalu tramp.travel.pl relacjonowat: ,Jedziemy do jednej z wio-
sek plemienia Mursi — najdzikszego w okolicy i jak lokalna historia pokazuje,
najbardziej niebezpiecznego z ludéw zamieszkujacych doline Omo”'°. Jakiego
nastawienia gospodarzy mozna spodziewaé sie¢ w wiosce czytamy na innej
stronie: ,, mezczyzni przyodziani w przepaske przez ramie, boso lub w sanda-
tach z opon z wrogimi rysami twarzy sieja groza, postrachem i agresja”'!. Do
repertuaru wczesniej wymienionych stereotypéw nalezy zatem doda¢ nowe:

5M. Wojciechowska, Etiopia. Ale czat!, Warszawa 2009, s. 7.

6 Tamze, s. 257.

7R. Rojek, Etiopia na 21 dni lub na cate zycie, Sopot 2008, s. 154.

8 Tamze, s. 246.

°A. Olej-Kobus, K. Kobus, Etiopia — po nowe odkrycia..., www.etiopia.pl: [www.
etiopia.pl/w_etiopia2.htm], 2002.

10G. Bywalec, Ludy z Doliny Omo, tramp.travel.pl: [tramp.travel.pl/publikacja.php?p=id-
257stronal], 2003.

1 [fotoel], Etiopia w moim obiektywie, www.podroze.pl: [www.podroze.pl/wyprawa/
fotorelacja/etiopia-w-moim-obiektywie,171/?p=11, 2009.
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niebezpieczny, agresywny, grozny. To, co w oczach turystéw podkresla dziko$é¢
Mursi na tle innych grup etnicznych to noszone przez kobiety i widoczne na
zdjeciach krazki wargowe — niemal zadna z relacji nie pomija tego tematu:
,plemie Mursi, stynie ze swej agresji i ich kobiet, ktére nosza gliniane talerzyki
w dolnej wardze”'2. Relacje turystow maja bardzo wyrazne cechy dyskursu
neokolonialnego, cho¢ mozna zaktada¢, iz jest to nieSwiadome. Dopetnieniem
relacji turystéw jest oficjalna strona internetowa Etiopskiej Organizacji Tu-
rystycznej, ktéra zacheca do odwiedzenia Doliny Omo umieszczajac zdjecie
dwéch kobiet Mursi z krazkami wargowymi i piszac o: ,,mniej cywilizowanych
plemionach” i podajac informacje o krazkach wargowych?s.

Opinie turystéw umieszczane na stronach internetowych, publikowane
ksiazki i artykuty w prasie turystycznej, materiaty reklamowe biur podrézy,
linii lotniczych oraz wszystkie dostepne ilustracje fotograficzne tworza zbior
narracji wszystkich narratoréw. Narracje te oraz wszystkie przezycia zwigza-
ne z wyjazdem (przed, w trakcie i po), takie jak organizacja wyjazdu, $rodki
transportu, relacje z biurem podroézy, stosunki z przewodnikami, kierowcami,
a przede wszystkim otoczenie, sposéb i forma przedstawienia atrakcji i celow
wyjazdu oraz to czego i jak doswiadcza turysta tworza produkcje turystyczna.
Kazdy wyjazd, takze ten zorganizowany samodzielnie, jest produkcja tury-
styczng. Kazdy turysta jest ja w stanie opisa¢, bez wzgledu na to czy dotyczy
ona zorganizowanych specjalnie dla turystow tancéw Masajow, czy samotnej
wycieczki na Zawrat. Wiemy juz jakie oczekiwania zbudowali turysci i co
motywowato ich do przyjazdu do potudniowej Etiopii. Zobaczmy zatem, co
ich tam spotyka, jak wyglada i na czym polega produkcja turystyczna Mursi.

Wiekszo$¢ turystow dociera na miejsce w samochodach terenowych wypo-
zyczonych wraz z kierowca z biur podrézy w Addis Abebie lub Dzince, zwykle
korzystajac takze z ustug towarzyszacych im przewodnikéw. Celem przyjazdu
sg wizyty w wioskach réznych grup etnicznych, w tym Mursi, a takze wizyty na
targach, odbywajacych sie regularnie w Dzince i okolicznych miejscowosciach.
Wizyty w wioskach majg miejsce tylko i wylacznie w trakcie dnia i trwaja
zwykle nie wiecej niz péttorej godziny. Po uzyskaniu zgody na wejscie, turysci
opuszczajg samochody i w asyscie sporej grupy Mursich wchodza pomiedzy
zabudowania wsi. Tury$ci nie moga nawigza¢ blizszego kontaktu poniewaz nie
znaja jezyka mursi, podobnie jak wiekszo$¢ przewodnikéw. Przewodnicy nie

12 [bigadventure05], Ray & Gary’s 2005 Big Adventure, www.travelpod.com: [http://
www.travelpod.com/travel-blog-entries/bigadventure05/bigadventure05,/1128618000/tpod.
html], 2005.

13 www.tourismethiopia.org/pages/detail/detailhamer.asp.
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udzielajg zwykle zadnych objasnien na temat kultury i zycia Mursich, ogra-
niczajac sie do udzielenia powierzchownych informacji typu: ,to jest krazek
wargowy”, ,,tu mieszkaja”, ,tak gotuja”, ,tak miela ziarno”. Turysci przechadzaja
sie pomiedzy zabudowaniami — swobodnie o tyle, ze nikt im nie zabrania i$¢
w dowolnym kierunku, cho¢ obecno$¢ wielu osob, ktére jednoczesnie dotykaja
turystow, probujac naktoni¢ ich do wykonania fotografii, wielu odbiera jako
ograniczenie swobody: ,Wchodze do wioski. Za mna dwiescie dzikich oséb,
coraz brutalniejszych i coraz bardziej niecierpliwych: dlaczego ja jeszcze nie
zrobitem im zdjecia, czas ucieka a oni nic jeszcze nie zarobili”**.

Précz sprzedazy krazkéw i bransoletek gléwnym towarem jest oferowanie
pozowania do zdjecia. W percepcji turystéw zapisany zostaje obraz, w ktérym
wiele 0s6b jednocze$nie dotyka ich wotajac: ,foto!”. Za wykonanie zdjecia jednej
osoby pobierana jest optata, pie¢ byrrow'> (wczesniej byty to dwa byrry). Cena
za wykonanie zdjecia matki z dzieckiem, pary czy osoby z katasznikowem w reku
lub koszem na gtowie albo innym przedmiotem uzytym w roli dodatkowego
rekwizytu jest wyzsza (zastosowane rekwizyty nie zawsze maja odzwiercie-
dlenie w tradycji tej grupy etnicznej). Kobiety zaktadaja krazki wargowe aby
uatrakeyjni¢ sie w obiektywach fotografujacych. Turysci wybieraja osoby, ktére
chca sfotografowac lub tez, nie bedgc w stanie kontrolowa¢ sytuacji, wybieraja
te, ktére najbardziej sie tego domagaja. Wybrani do pozowania staja w jednym
rzedzie na bacznos¢: ,Kobiety ustawily sie w rzedzie, za nimi dzieci, obok
kilku wymalowanych mezczyzn trzymato dumnie karabiny. — A teraz mozesz
wybraé kogo chcesz i robi¢ zdjecia. Tylko pamietaj, dwa byrry za zdjecia, nie
probuj oszukiwaé, bo moze by¢ bardzo nieprzyjemnie — ostrzegt straznik. Zde-
gustowany i poczatkowo niechetny fotografowaniu w tym miejscu wskazatem
palcem — niczym na targu — kilka kobiet”'¢. Turysci oczywiscie oszukuja i robia
wiecej zdjed, takze innym niz wybrane osoby. Zwigzane jest to z jednej strony ze
sprzeciwem wobec koniecznosci ptacenia za robienie zdje¢ — handlowy charak-
ter sytuacji nie pasuje przeciez do stereotypu pierwotnych i niecywilizowanych
plemion dzikiej Afryki. Z drugiej strony, wszystkie optacone zdjecia pozbawione
sg autentycznosci, gdyz pozujace osoby stoja en face, sztywno, wyprostowane
i patrzace w obiektyw. Gra turystéw i Mursich w robienie zdje¢ i kontrola
robienia zdje¢ stanowi w wielu przypadkach rzeczywisty motyw przewodni
spotkania. Natarczywe nagabywania o wykonanie zdjeé¢, potaczone z nieche-
cig turystéw, prowadza do napie¢ i nieporozumien. Martyna Wojciechowska

14 G. Bywalec, Ludy z Doliny Omo, dz. cyt.
15 Byrr to waluta w Etiopii.
16 Tamze.
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relacjonuje: , O Boze, prosze panstwa, wyglada na to, ze plemie Mursi jednak
nas zaatakuje. Och!”". Na tym etapie wielu turystéw probuje zakonczy¢ wizyte
i wycofa¢ sie: ,Zaczyna by¢ niebezpiecznie. Ciaggna mnie za rece. Dotykaja,
poszturchuja. Kieszenie moich spodni [...] sq pelne szperajacych rak. Ale nic
tam nie ma. To rodzi coraz wieksza frustracje i agresje. Zaczynaja mnie pchac,
krzyczeé, piszczeé. Staram sie nie reagowac. Kilka kobiecych rak o meskim
u$cisku tapie mnie za rece, kolejne za nogi. Kurczowo trzymam aparat, kto$
chce mi go wyrwaé. Kolejnym celem sg wtosy. Jedna reka wyrywa mi wtos, za
moment kilkanascie rak kieruje sie w moja strone. Straznik prosi tylko, zebym
sie nie zatrzymywat. Musze szybko, pewnym krokiem i$¢ do przodu, zrobi¢
szerokie koto i wraca¢ do samochodu. Juz najwyzszy czas. Kobiety — bo to one
sg najbardziej agresywne zdaja sobie chyba sprawe, ze chce juz stad wyjechad.
To je dopinguje, dodaje animuszu. Wrzeszcza, drapia, rozpoczynajac szalenczy
taniec wokot mnie, a do tego strasznie $mierdza sfermentowanym mastem, ktd-
rym smarujg ciata. Ostatnie metry, rozpycham sie, kierowca otwiera samochdd
i szczesliwy zatrzaskuje za sobg drzwi”'8. Po opuszczeniu wsi turys$ci wracaja
zwykle do Dzinki, gdzie nocuja.

Turys$ci podejmujacy wyjazdy do miejsc ,,egzotycznych” daza do przezycia
doswiadczen jak najbardziej wyjatkowych i odbieranych jako ,nie-turystycz-
ne”'?, dlatego pozowanie za pieniadze nie pasuje do ich wyobrazen o ,au-
tentycznych”, ,nie-cywilizowanych” Mursich. Produkcja turystyczna Mursi
jest zatem zaskoczeniem dla turystéw, ktorzy choé¢ chcieli zobaczy¢ ,dzikie
plemiona” to s3 na ogdt rozczarowani przebiegiem spotkania. Wyjscie poza
narracje przedwyjazdowa to przede wszystkim przezywanie wyjazdu w jego
trakcie. Te przezycia moga by¢ r6znorodne — z jednej strony turysci w czasie
wizyty u Masajéw moga doswiadcza¢ przedstawianych im wystepéw tanecz-
nych obserwujac je z oddalenia, bez koniecznosci angazowania sie, z peing
mozliwo$cig przerwania w dowolnej chwili swojego uczestnictwa. Z drugiej
strony, niejako na przeciwlegltym biegunie, tury$ci moga sie znajdowac w sta-
nie maksymalnego ,,zaangazowania turystycznego” — na przyktad zwiedzajac
obéz koncentracyjny, gdzie moga sie ,wczu¢ w role” wiezniéw, znajac los
tych, ktérzy sie tam znalezli zanim miejsce to stato sie obiektem muzealnym.
U Mursich turysci nie siedza na widowni, a przedstawienie nie jest dla nich
odgrywane na oddalonej scenie, gdyz znajduja sie w samym jej sercu. Sg nie

7M. Wojciechowska, Etiopia, Ale czat!, dz. cyt., s. 250.

18 G. Bywalec, Ludy z Doliny Omo, dz. cyt.

19 Wielu turystéw, ktérzy wyjezdzaja w takie miejsca nazywa samych siebie podréznikami,
a nie turystami.
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tylko widzami, ale takze aktorami spektaklu, z ktérego nie sg w stanie swo-
bodnie zrezygnowacé i wyjs¢. Dzieje sie tak dlatego, ze powstaje tu dysonans
percepcji i oczekiwan. Turysci cheg ,,zobaczy¢ dzikie plemiona”, chca jednak
by¢ jednoczesnie traktowani tak, jak do tego przywykli, a zatem jak turysci
wlasnie — w roli klienta, ktéry ma wymagania i nalezne mu prawa. Oczekuja
produkgji turystycznej (nawet jesli sobie tego nie uswiadamiajg), a zatem
sytuacji, ktéra jest pod ich kontrolg, i ktéra miesci sie w szerokim spektrum
znanych im lub wyobrazanych przez nich doswiadczen turystycznych. To co
dla turystow jest produkcja turystyczna, dla gospodarzy jest sytuacja kontaktu
o kontekscie handlowym. Nie znajgc doktadnie zasad rzadzacych swiatowa
turystyka Mursi traktuja otwarcie turystéw jak partneréw wymiany handlowe;j.
Przy czym na gruncie przemystu turystycznego ich diagnoza turystéw, jako
potencjalnego zrédta dochodow, jest niezwykle trafna. Mursi sg nastawieni
na zyski finansowe z pozowania do zdje¢ — ich zachowania sg przejrzyste,
nieudawane, brak w nich sztucznosci. Jednak niezawoalowana, merkantylna
forma jest postrzegana negatywnie przez turystow, jako ,komercja turystycz-
na”, niezgodna z ich wyobrazeniami o ,,dzikich Mursich”. Motyw przewodni,
ktory $ciagnat turystéw do wioski, czyli ,,dziko$¢”, okazuje sie nazbyt dla nich
wyrazny, przy czym za jej przejaw przyjmuja ,,brak obycia w relacjach z turysta-
mi”, a zatem takiej recepcji, z jaka sie spotykajg w innych miejscach w trakcie
swoich podrézy. Widoczny jest tu ambiwalentnie dualny odbioér sytuacji przez
turystéw. Mimo negatywnych reakcji i rozczarowan komercyjnym z ich perspek-
tywy charakterem relacji z Mursi, spotkanie to jest w rzeczywistosci niezwykle
autentyczne i interesujace, tyle ze dla antropologa. W przeciwienstwie do
pokazow u Masajow, spotkania z Mursi nie sa wyrezyserowane. Paradoksalnie
zatem to autentycznos¢ sytuacji jest zrodtem niezadowolenia turystéw.
Zobaczmy teraz, jak to samo spotkane wyglada z perspektywy Mursich.
Zacznijmy od krazkéw wargowych i fotografii, gdyz jest to klucz do zrozumienia
ich relacji z turystami. Z chwilg pelnej dojrzatosci seksualnej, a zatem w wieku
okoto pietnastu lat, matka przektuwa cérce dolng warge i wtyka drobne prze-
tyczki z drewna, progresywnie wktadajac coraz wieksze tak, aby rozciagna¢
warge. Maksymalna $rednica krazka to okoto 15 cm. Osiggniecie takiego roz-
miaru wymaga zniesienia silnego bdlu, a zatem duzej motywacji. Dziewczynki
staja sie bansanai i przechodza do nowej grupy wiekowej i jednoczesnie do
kobiecosci. Istnieje wiele rozpowszechnionych przez dziewietnastowiecznych
podréznikow i wspétczesnych dziennikarzy teorii na temat krazkéw: jedne
mowia, ze im wiekszy rozmiar tym wieksza oplata za narzeczona, inne, ze
noszenie krazka oszpecalo kobiety i przez to miato chroni¢ przed popadnie-
ciem w niewole. Zadna z tych teorii nie znajduje potwierdzenia w badaniach
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antropologicznych, za$ sami Mursi méwia: ,taki jest nasz zwyczaj”?°. Badania
wskazujg na znaczenie symboliczne stuzace emanacji dorostosci, kobiecosci,
a takze samo-identyfikacji jako Mursi. Postuzmy sie specyficznym, ale cieka-
wym przyktadem — jak chodzi¢ z krazkiem wargowym wedtug Mursi: ,gtowa
wysoko, ptynnie rusza¢ ramionami w delikatny, peten gracji i zmystowy spo-
sob”?l. Kobieta z krazkiem chodzi: ,wyprostowana i dumna; czuje sie pewnie
i silnie wéréd mezczyzn”??. Kobieta, ktéra nie nosi krazka jest uwazana za
karkarre, czyli leniwa. Krazek wargowy to symbol pozadanych tu spotecznie
przymiotow kobiety: pracowitos$é, spokdj, spolegliwosé i duma. Wszystko,
co robione w pospiechu, jest nieeleganckie i niekobiece, a noszenie krazka
wymusza dystynkcje i gracje ruchéw. Krazek jest symbolem przywiazanie do
kultury i do meza — po jego $mierci jest wyrzucany i kobieta juz go nie nosi.
Do kobiet, ktore sa w odpowiednim wieku by nosi¢ krazek, ale nie robig tego,
mezczyzni odnosza sie jak do kogo$ leniwego, kto robi rzeczy byle jak, nie
potrafi sie zachowac i jest staby. Na podstawie ostatnich badan mozna obec-
nie zdefiniowa¢ u Mursich dwie podstawowe, $cierajace sie ze soba postawy
wzgledem noszenia krazkéw wargowych?. Z jednej strony Mursi zrozumieli,
ze s3 postrzegani jako dzicy i zacofani (a nawet nieestetyczni), i ze stajac sie
czesdcia $wiata zewnetrznego beda wysmiewani i wytykani palcami (choc¢by
za $line sptywajaca po twarzy). Uwazajg, ze nawet nie noszac krazka nadal
beda Mursi, a decyzja taka jest oznakg nowoczesnosci. Zmiany zachodzace na
przestrzeni lat w percepcji Mursi opisuje ich wieloletni badacz David Turton:
LW latach siedemdziesigtych Mursi zajmowali we wtasnej opinii centralng
pozycje wzgledem $wiata zewnetrznego — geograficznie i moralnie. Postrzegali
normy i wartosci, ktére nadawaly sens ich zyciu i przysztosci, ulokowane tam
gdzie mieszkaja. Ale wraz z uplywem lat, i samochodéw pelnych turystow,
uswiadomili sobie, ze centrum $wiata, ktére kiedy$ zajmowali, wymkneto im
sie i przeniosto w nieznane i odlegte miejsce. A oni sami zrozumieli, ze sg
bezsilng, matg, lokalna, biedng i technologicznie zacofana grupa zyjaca na
peryferiach panstwa Etiopskiego”?*. Z drugiej strony starsi, a takze cze$¢ spo-
$rod tych, ktérzy maja kontakt z turystami, uwazaja, ze odrzucenie krazkéw

20 M. Zabek, Mursiiich krqzki wargowe, ,,Uniwersytet Warszawski”, 41(2009), nr 2, s. 20.

21'S. LaTosky, Reflections on the Lip-plates of Mursi Woman as a Source of Stigma and
Self-esteem, w: The Perils of Face. Essays on Cultural Contact, Respect and Self-esteem in Southern
Ethiopia, red. I. Strecker i J. Lydall, Berlin 2006, s. 373.

22 Tamze, s. 378.

2 Tamze, s. 379-383.

% D. Turton, Lip-Plates and the People who Take Photographs, ,,Anthropology Today”,
20(2004), nr 2, s. 8 (fragmenty wywiadu).
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to odrzucenie wtasnej kultury i tozsamosci etnicznej. Krazek jest silnym sym-
bolem dumy i samoidentyfikacji — dlatego bycie Mursi oznacza jego noszenie.
Co ciekawe, wérod tej grupy, turystyka konserwuje zwyczaj noszenia krazkéw
i na swdj sposob przyczynia sie do zachowania tradycji. Takze modyfikuje ja,
bo pomimo, ze wdowy nie nosza krazkéw, to pozowanie przez nie do zdjec
z krazkiem jest akceptowane spotecznie!

Aby zobaczy¢ spotkanie oczami Mursich, oddajmy im gltos w rozmowie
z Davidem Turtonem:

,— Co myslicie i mowicie o ludziach, ktorzy tu przyjezdzaja i robiag Wam
zdjecia?

— Mowimy: to ich sprawa, to taki rodzaj ludzi — ludzi, ktérzy robig zdjecia,
to sprawa biatych. My siedzimy a oni robig zdjecia! Nie wiemy o co chodzi!
Nie mowia naszym jezykiem. Jak tylko turys$ci zrobig zdjecia to odjezdzaja.
My méwimy: czy oni chcg wiedzie¢ kim jesteSmy czy co? To musza by¢ ludzie,
ktérzy nie potrafia sie zachowaé. Nawet staruszki przyjezdzaja i chwiejgc sie
pstrykaja! Czy biali tak sie zachowuja normalnie? Powiedz nam - czemu oni
robig nam zdjecia?

— Przyjezdzaja bo uwazajg was za innych i dziwnych ludzi, a potem wra-
caja i méwia do przyjaciét zobaczcie, to sg ludzie, ktérych tam widzielismy:.
Robig to dla rozrywki.

— Administrator powiedziat nam, zeby$my zbudowali domek dla turystow,
a my po co to, czy my tu jestesmy dla ich zabawy? A teraz ty méwisz to samo,
to musi by¢ to! Skoro robig nam zdjecia powinni nam duzo zaptacié, prawda?
Ale oni nie chcg! Zawsze sie z nimi ktécimy, ale oni nas oszukuja! Robig duzo
zdje¢, malo ptaca a potem wskakujg do samochodéw i odjezdzaja.

— Czemu sie nie skarzycie im?

— Skarzymy, ale oni uciekaja. Daj nam samochdd, a pojedziemy do twojego
kraju i bedziemy robi¢ wam zdjecia”?.

Wiemy juz, ze z punktu widzenia Mursich, spotkanie z turystami ma
charakter transakcji handlowej. Co jest zatem towarem? Zdjecie, pozowanie
do zdjecia, czy sami Mursi? W tej transakcji co innego jest sprzedawane, a co
innego kupowane. Mursi bardziej sprzedaja samo pozowanie niz wizerunek,
gdyz nie sg $wiadomi jego dalszych loséw, nie sa w stanie ich $ledzi¢ ani
kontrolowa¢. Turysci natomiast kupuja bardziej zdjecie niz samo pozowanie,
gdyz zalezy im na utrwaleniu i udokumentowaniu ich pobytu i sukcesu. We-
dtug Igora Kopytoffa cecha dzisiejszego $wiata jest ekspansja utowarowienia
i rosngca wymienialnos¢ rzeczy — kazda rzecz staje sie wymienialna na coraz

25> Tamze.
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wiecej i wiecej innych rzeczy, a takze coraz wiekszy zbiér rzeczy wchodzi
w sfere wymiany?®. Przyktadéw jest wiele — najbardziej skrajny to chociazby
kradziez napisu ,, Arbeit Macht Frei” w celu sprzedazy. Zygmunt Bauman
twierdzi, ze cho¢ teoretycznie $wiat tworzony dzi$ przez konsumentéw jest
podzielony na elementy, ktére maja by¢ wybrane (przedmioty), i tych ktorzy
je wybieraja (podmioty), czyli na towary i konsumentdéw, to w praktyce jed-
nak jest inaczej. Wiele os6b stara sie mie¢ jak najwieksza ilo$¢ znajomych na
Facebooku, umieszcza i chwali sie swoimi osiggnieciami na serwisach typu
nasza-klasa.pl, niektérzy szukaja partneréw na serwisach randkowych. JestesSmy
oceniani przez systemy scoringowe starajac si¢ o kredyt i chcemy sie pokazac
z najlepszej strony, by dosta¢ nowa prace. Stajemy sie réwnoczesnie promoto-
rami towaréw i towarami, ktére promujemy?’. Jako konsumenci przeksztatcamy
sie w towary?, staramy sie wyr6zni¢ z masy nierozréznialnych przedmiotéw
na rynku. Staramy sie ujednostkowi¢, by¢ jedynymi w swoim rodzaju. Jest to
takze widoczne wsrdd turystow. Najczestszym tematem rozméw wsrdd turystow
jest przede wszystkim turystyka jako taka. Dzieki wcze$niejszym podro6za, tak
indywidualnym jak i grupowym, turysci sa w tej materii ekspertami — znaja
sie na ocenie hoteli, wyzywienia, transportu, przewodnikéw czy atrakcyjnosci
programu. Opowiesci o wczesniejszych podrézach okreslaja status turysty
w relacji z innymi turystami. Zas$ rozmowy o kraju i odwiedzanej aktualnie
kulturze sg marginalne, bo na tym turysci sie nie znaja i nie majg na ten temat
wiedzy®. Mozna doda¢, ze rozmowy o miejscu przebywania w mniejszym
stopniu wplywaja na zmiane statusu, hierarchii wsréd turystéw — bedac w tym
samym czasie w tym samym miejscu panuje miedzy nimi réwnos¢, a to co
moze ich wyr6zni¢ to jedynie wczes$niejsze osiggniecia. Na przyktadzie Omo,
spotkania, ktore w skali mikro wptywaja na status, to rozmowy tych, ktérzy
wiasnie wrdcili od Mursich, z tymi, ktérzy dopiero sie do nich udaja. Jest to
takze chwila powstania pierwszych, najmniej przetworzonych relacji. Im dalej
od miejsca doswiadczen tym bardziej relacje te ulegaja transformacji i dowodza
wyjatkowych osiggnie¢ turystow.

Te specyficzng potrzebe zaistnienia i wyrdznienia sie na rynku turystéw
nazywam kompleksem Indiany Jonesa. Najczestszym tego urzeczywistnie-
niem s3 relacje turystow z wyjazdow, cho¢ staraja sie oni wyr6zni¢ i ujed-
nostkowi¢ na wiele innych sposobow. Jednym z nich jest stworzenie niejako

% 1. Kopytoff, Kulturowa biografia rzeczy — utowarowienie jako proces, w: Badanie kultury,
elementy teorii antropologicznej, red. M. Kempny, E. Nowicka, Warszawa 2003, s. 257.

27 Z. Bauman, Konsumowanie zycia, Krakéw 2009, s. 12.

28 Tamze, s. 18.

¥ E.M. Bruner, Culture on Tour: Ethnographies of Travel, dz. cyt., s. 16.
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zinstytucjonalizowanej meta-narracji poprzez nadanie danemu wyjazdowi
turystycznemu nazwy w formie ,ekspedycji”, ,eksploracji”, czy ,wyprawy”.
Taka nazwe rozpowszechnia sie w czasie pokazu slajdéw, umieszczajac ja
na stronie internetowej czy fotografujac sie w trakcie wyjazdu w koszulkach
informujacych o odbywanej wtasnie ,,ekspedycji”. A zatem kreujgc co$ co jest
wyjatkowe, unikalne i niedostepne, zwigzane z odkrywaniem rzekomo nieod-
krytego. Obranie takiej terminologii jest takze odniesieniem do przesztosci, do
czasow kolonialnego podboju Afryki, czasu odkry¢ geograficznych, usuwania
biatych plam z mapy Afryki. A zatem czasu rzekomo romantycznego, wznio-
stego i bohaterskiego, ktérego okruchami mozna sie bedzie pochwali¢ wsréd
znajomych i innych turystow.

Spotkanie Mursi z turystami jest de facto sytuacjg handlowa dla obu
stron, przy czym nie tylko Mursi, ale takze turys$ci staja sie towarem. Obie
grupy, kierujac sie fetyszyzmem podmiotowym?’, staraja sie unikna¢ putapki
utowarowienia wzajemnych relacji, jednak z r6znych powodéw im sie to nie
udaje. Mursi, gdyz mimo $wiadomo$ci braku zainteresowania ich kulturg, ze
wzgledéw ekonomicznych wystawiajg swoje ciata fotografujacym. Turysci zas,
gdyz ,,zdobywajac zdjecia dzikich” daza do wyréznienia sie i ujednostkowienia
wéréd innych turystow. Jednym z powodéw utowarowienia jest fotografia
i jej depersonalizujaca rola w produkeji turystycznej®!, ktéra wzmacnia dy-
stans i poczucie odrebnosci. Mozna stwierdzié, ze to wlasnie fotografia ma
decydujace znaczenie we wspoétkreowaniu przez globalng turystyke ,,ptynnej
nowoczesnosci”.

Podjeta w ostatnich latach i dobiegajaca juz konca inwestycja budowy
drogi asfaltowej, ktéra potaczy Potudniowe Omo ze stolicg, spowoduje jesz-
cze wiekszy naptyw turystow w ten rejon kraju. Inwestycja ta jest na skale
Etiopii podobna do wybudowanej sto lat wcze$niej linii kolejowej z Addis
Abeby do portu w Dzibuti. Droga ta poprzedza nadchodzacg industrializacje
potudniowej Etiopii. Meta-narracje turystow opisujace ich relacje z Mursimi
sa dobrze znane wsrdd etiopskich biur turystycznych. Ich inwestycje co raz
czesciej faworyzujg inne niz Mursi grupy etniczne, ktdre sg postrzegane jako
JJatwiejsze w kontaktach i milsze dla turystow”32. Budowa nowej infrastruk-
tury turystycznej skierowana jest na penetracje rejonu zamieszkanego przez
Hamardéw, ktérzy uwazani sg powszechnie za znacznie bardziej przyjaznych

30 Poréwnaj Z. Bauman, Konsumowanie ycia, dz. cyt. s. 20.

31 Wiecej o relacjach turystyki i fotografii patrz: J. Urry, Spojrzenie turysty, Warszawa
2007, s. 203-208.

32 Opinia wtasciciela jednego z wiekszych biur podrézy w Addis Abebie.
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turystom. W poréwnaniu z innymi grupami etnicznymi na tym terenie, relatyw-
nie mniej w spotecznosci Mursich jest os6b wyksztatconych, czy postugujacych
sie jezykiem obcym?3. Jednak ci nieliczni prébuja wptywac na postrzeganie ich
rodzimej grupy etnicznej wydajac ulotki informujgce turystow o podstawowych
aspektach kultury Mursich. Jedna z takich ulotek rozpoczyna sie nastepujacym
wezwaniem: ,We don’t want you to just come and look at us like animals in
a zoo! We would prefer that you understand a little about us, and we want
you to stay longer with us than just a few minutes”4. Wydaje sie, ze wezwanie
to pozostanie bez echa, a kultury potudniowego Omo ewoluowa¢ beda pod
naciskiem turystyki w kierunku folkloru. Aby byto inaczej, wiekszo$¢ turystow
musiataby zrezygnowac z percepcji ograniczonej w wielu przypadkach jedynie
do obiektywu fotograficznego. A zatem do dziatania réwnie wyjatkowego jak
zachowanie hrabiego von Telekiego, ktdry jako pierwszy Europejczyk dotart
nad jezioro Turkana®. Teleki podrézowat dla siebie, a nie dla innych, dlatego
w przeciwienstwie do reszty podréznikéw tamtych czaséw, nigdy nie wydat
ksiazki o swojej wyprawie.
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SUMMARY

The Mursi and tourists. Commoditization of human relations

The article discusses encounters between the Mursi living in the South-Western
Ethiopia and tourists from the Western countries. We learn the tourists’ perspec-
tive of those meetings through their relations presented in travel articles, books
and Internet blogs. We also look at the same meeting through the Mursi’s eyes
based on available interviews. The article describes the “tourist production” of
the Omo valley from the contrary perspectives of both sides and examines meta-
narration of the “salvage tribe” created by tourists. It discusses the role of that
meta-narration in attracting new tourists to Omo. It also presents the role of lip-
plates and photography. Finally, the article compares how the both sides, based
on the same principle of subjectivity fetishism, fail in their attempt not to become
a commodity. Tourists commoditize themselves through the lens of cameras, in
their scramble for adventurous travel achievements, which intend to differentiate
them from other tourists. The Mursi commoditize themselves by posing to tour-
ists to improve their economical status. The article depicts the impact of tourist
perception on the tourist industry in Ethiopia.
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MIEDZY PIRAMIDA A TARGIEM

czyli o tym, co polski turysta moze zobaczy¢
we wspolczesnym Egipcie!

Zagadnienie podr6zowania od zawsze bylo przedmiotem zainteresowania
etnologii. To podczas podrézy zbierano materiaty do opisywania $wiata, to na
bazie tego materialu poznawano ,.egzotyczne” ludy. Wiek XX przyniost takze
refleksje nad sposobami poznawania i opisywania odlegtych kultur. Pojawity sie
liczne opracowania wskazujgce jedne sposoby i metody jako wtasciwe, inne jako
watpliwe?. W miare uptywu lat i przemian tak w sposobach patrzenia na kulture
jak i metodologiach, zainteresowano si¢ takze sposobami narracji, opisu i wpty-
wu, jaki na te ostateczne wizje ma osoba badacza — ,,Obcego” posréd , Innych”,
patrzacego oczyma Europejczyka czy Amerykanina, opisujacego i interpretujacego
zastana rzeczywistos¢ w oparciu o osobiste doswiadczenia i kody wtasnej kultury.
Wreszcie przyszta kolej na badania dotyczace kontaktéw miedzykulturowych i roli,
jaka owi ,Obcy” odgrywajg w $wiecie owych , Innych”: wptywu, jaki wywiera na
nie obecnos¢ badacza, opracowane, dostepne monografie, a przede wszystkim
zjawiska globalizacji i masowy rozwdj turystyki®. Podr6zowanie po nieznanych

! Opracowanie oddano do druku w roku 2010.

2 Dyskusje rozpoczat Franc Boas zwracajac uwage na role badan terenowych w rozwaza-
niach nad kulturami. Podjeta to grupa jego uczniéw, z Margaret Mead i Ruth Benedict. Jednak
osoba, ktéra wskazata drogi, jakimi nalezy zmierza¢ w etnograficznych badaniach terenowych
byt Bronistaw Malinowski. Jego dzieto w miare uptywu lat takze zostato poddane ostrej krytyce,
szczegblnie po opublikowaniu niezwykle osobistych w charakterze dziennikéw, ktére w petni
unaocznily wszystkie watpliwosci i stabosci uczonego.

% Por. miedzy innymi: J. Clifford, Klopoty z kulturg, Warszawa 2000; tenze, Routes.
Travel and Translation in the Late Twentieth Century, Cambridge, Massachusetts, London, 1997;
C. Geertz, Dzielo i gycie. Antropolog jako autor, Warszawa 2000; K. Hastrup, Droga do
antropologii: Miedzy doswiadczeniem a teoriq, Krakéw 2008; B. Walczak, Antropolog jako
Inny. Od pierwszych badan terenowych do wyzwan ponowoczesnej antropologii, Warszawa 2009.
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krajach jest stare jak ludzko$¢, chociaz oczywiscie pokonywane odlegtosci i cele,
dla ktérych wyruszano w droge ulegaly zasadniczym przemianom. Od wedréwek
nomadoéw, przez pielgrzymki, po wyprawy poznawcze, turystyczne i naukowe*.
Efekty tych kontaktow, przemiany zachodzace w kulturach, atakowanych mniej
lub bardziej zorganizowanym ruchem indywidualnych i grupowych podrézy,
to problematyka, ktora stata sie w ostatnich latach niezwykle popularna takze
w Polsce. Réwnie interesujace wydaja sie by¢ opracowania omawiajgce $wiat
turysty: jego oczekiwania, doswiadczenia, satysfakcje i rozczarowania®, ale takze
antropologiczne analizy turystyki, jako powszechnego zjawiska wspotczesnego
$wiata. Piotr Kowalski — tak jak inni badacze - jest zgodny co do tego, ze szcze-
gblnej uwagi wymaga status ,turystycznego doswiadczania $wiata”, bowiem:
SJurystyka jako pewien wtasciwy dla nowozytnosci sposéb zycia rozstrzyga
o sprawach donio$lejszych, niz chcieliby$my na to przysta¢ myslac o wakacyj-
nej rekreacji”®. Antropolog ostrzega przed putapkami uniwersalizmu. Uznanie
tezy o ,,otwieraniu sie” sie $wiata dla wszystkich spragnionych jego poznania
odwraca uwage od faktu, ze ,,[...] zwiedzanym nie przynosi sie dobrej nowiny,
lecz raczej alienacje, zniewolenie, reifikujacg zamiane w obiekty godne tylko
zobaczenia? Paradoksalnie w zwiedzaniu i opowiesci o otwartym $wiecie za-
warte jest skryte i niebezpieczne zatozenie o koniecznosci eliminowania innosci.
Mozliwe do zaakceptowania sa §lady tego, co rézne, ale samg réznice nalezy
rozbroi¢, sprowadzi¢ do rangi ciekawostki, owego curiosum, ktéremu nadziwic¢
sie nie mozna, ale przeja¢ nim, zatroskac¢ takze nie spos6b™. Autor podkredla,
ze biura podroézy starajac sie taczy¢ egzotyke z zapewnieniem poczucia bezpie-
czenstwa, dostarczanego przez ,wizje $wiata z domowej perspektywy” sptycaja
mozliwosci poznawania. Czytamy: ,Gdy uwazniej przyjrzec¢ sie ofertom, okaze

40 historii podrézowania i badan nad ta problematyka pisze miedzy innymi Krzysztof
Podemski w artykule Socjologia podrézy, w: Wedrowacd, pielgrzymowad, by¢ turystq. Podréz w dys-
kursach kultury, red. P. Kowalski, Opole 2003, s. 109-133. Autor podkresla, ze do XVIII wieku
podrézowano ,,by stucha¢”, a dopiero w pdzniejszych okresach celem stato sie ,,ogladanie”.
Poréwnaj: tamze, s. 114. Zwraca tez uwage, ze zjawisko turystyki zostalo szerzej spostrzezone
przez nauki spoteczne dopiero w latach pieédziesiatych i szes¢dziesigtych XX wieku.

5 Por.: miedzy innymi: A. Wieczorkiewicz, Apetyt turysty: O doswiadczaniu swiata
w podrézy, Krakow 2008; Wedrowad, pielgrzymowad, by¢ turystq. Podréz w dyskursach kultury,
red. P. Kowalski, Opole 2003; Czlowiek w podrdzy, red. Z. Krawczyk, E. Lewandowska-Tarasiuk,
J.W. Sienkiewicz, Warszawa 2009; Podréz i miejsce w perspektywie antropologicznej, red. D. Ran-
cew-Sikora, Gdansk 2009; H. Mamzer, Tozsamos¢ w podrozy. Wielokulturowosé a ksztattowanie
tozsamosci jednostki, Poznan 2003; i inne.

¢P. Kowalski, O podrézowaniu, znakach podrézy i metaforyzowaniu jej senséw, w: We-
drowad, pielgrgymowdd..., dz. cyt., s. 339.

7 Tamze, s. 343.
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sie, ze w istocie zarowno to, co programowo udomowione, jak i egzotyczne,
zaprezentowane jest tak, by nie naraza¢ turysty na nadmierny niepokéj o moz-
liwe samopoczucie w obcym kraju — najwazniejsze sg szczegdtowe informacje
o warunkach zakwaterowania, komforcie, atrakcjach turystycznych”. Rzeczy-
wiscie zaréwno foldery biur podrdzy jak anonse internetowe zwracajg bardzo
duza uwage na warunki, w jakich bedzie mozna spedzi¢ urlop. Bez wzgledu
na charakter wyjazdu. Natomiast programy zawieraja informacje absolutnie
podstawowe.

1. Oferty podstawowe

Moje zainteresowanie tematem polskich masowych wyjazdéw turystycznych
do Egiptu jest efektem osobistych doswiadczen z takiej wtasnie wyprawy. Gdy
przyjrzymy sie ofertom biur podrdzy, uwage przyciaga olbrzymia ilo$¢ propo-
zycji grupowych wyjazdéw do Afryki Pétnocnej — Tunezji, Maroko i do Egiptu
wlasnie. Jak powszechnie wiadomo, wczasy i wycieczki do Egiptu uchodza za
jedna z najtanszych ofert ,,egzotycznego” wypoczynku. Przypomnijmy, ze spo-
tykamy dwa typy tych wyjazdéw. Stacjonarny, polegajacy gtéwnie ,na lezeniu
brzuchem do géry” na plazy lub nad basenem i wyjazdy wycieczkowe. Tutaj
znowu mamy dwa typy: wycieczki fakultatywne — jedno- lub dwudniowe, ktére
mozna dokupi¢ do wyjazdu stacjonarnego oraz wycieczki objazdowe — siedmio
— dziesieciodniowe, polegajace na cigglym przemieszczaniu sie po kraju i dajace
mozliwo$¢ zobaczenia wiekszej ilosci rozmaitych miejsc. W tym przypadku,
pobyty w jednym miejscu nie przekraczaja dwéch dni. Niespodziewanie przy-
szto mi kilka lat temu wzia¢ udziat w takiej wtasnie objazdowej wycieczce do
Egiptu. Wyjazd byt niespodziewany, w ramach oferty last minute. Towarzyszytam
cztonkom mojej rodziny, ktoérzy zatatwili wszystkie formalnosci, a ja spakowa-
tam sie i w dwa dni bytam gotowa do podrézy. Miato to swoje konsekwencje.
Bowiem rozpatrujac mozliwos$¢ wyjazdu do Afryki, nigdy nie bralam pod uwage
Egiptu. Nie interesowata mnie starozytnos¢ tego kraju, wydawalo mi sie, ze
wiem o tym sporo i ze to mi wystarczy. Mialam wewnetrzne — powszechne
takze wéréd moich kolegdéw — etnologéw zajmujacych sie krajami i kulturami
pozaeuropejskimi przekonanie, ze wyjazdy turystyczne do krajéw lezacych na
innych kontynentach to wtasciwie strata czasu, ,$lizganie sie” po kulturze, ktére
nie pozwala na poczynienie zadnych sensownych obserwacji, a o poznaniu
kraju, do ktérego sie wyjezdza, nie moze by¢ mowy. Nie miatam tez czasu na
czytanie tych informacji, ktére zazwyczaj staram sie zebra¢ przed wyjazdem

8 Tamze, s. 341.
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turystycznym i nie planowatam zadnych obserwacji natury etnologicznej. Ze
szczego6tami oferty zapoznatam sie wiasciwie po wykupieniu wycieczki. Z géry
zaktadalam swoista nieprawdziwo$¢ prezentowanego obrazu wspoéiczesnej
kultury Egiptu. Nie byta to wymarzona podréz mojego zycia. Ciekawito mnie
jednak, co podczas takiej wycieczki jest oferowane polskim turystom i jaki
obraz Egiptu mozna z takiego wyjazdu przywiez¢ do domu.

Przyjrzyjmy sie¢ programowi wycieczki. Pobyt podstawowy (po przylocie
i przed odlotem) miat miejsce w Sharm El Sheikh, gdzie proponowano nam
wycieczki fakultatywne. Nastepnie grupa przeptyneta promem do Hurghady.
Pobyt tutaj obejmowat tak zwane city tour, czyli zwiedzanie meczetu, kos$ciota
koptyjskiego, wytwérni papirusu, akwarium i wizyte w kawiarence, w ktérej
mozna byto takze zapali¢ fajke wodna. Kolejnego dnia nastapit wyjazd do
Luxoru. Program objat zwiedzanie zachodniego brzegu Nilu: Doliny kréléw,
$wiatyni Hatchepsut, Koloséw Memnona, oraz wytworni alabastru. Nastepnie —
Wschodni Kompleks Swigtynny Karnak. Potem grupe zaokretowano na statek na
Nilu i poptynelismy do Edfu, zwiedzajac $wiatynie Horusa. Kolejnym miejscem
byto Kom Ombo. Dalej - rejs do Assuanu, gdzie zobaczylismy tame, niedokon-
czony obelisk oraz $wiatynie Kalabshe. Istniata takze mozliwo$¢ rejsu feluka do
ogrodéw botanicznych na Wyspie Kitchenera. Nastepnie nocg przejechalismy
pociagiem do Kairu, gdzie zwiedzalismy piramidy w Gizie i Muzeum Kairskie.
Kolejnego dnia — Meczet Alabastrowy Mohamada Ali, Koscioty: $w. Barbary,
Al Mu’allaga, synagoge, bazar Khan El Khalill. Potem wieczorem — przejazd
do Sharm El Sheikh, jeden dzierr odpoczynku i odlot do Polski.

2. Wycieczki fakultatywne

W czasie naszego pobytu mozna byto wykupywa¢ dodatkowe wycieczki
fakultatywne, co oczywiscie czyniliémy z duza intensywnoscia. Zebrata sie
w naszym - trzygwiazdkowym, wiec nie najdrozszym, hotelu grupa o$miu
0s0b, ktérzy spedzali$my wtasciwie czas razem, wykupujac te same lub po-
dobne wycieczki opcjonalne.

Oto wykorzystana przez te grupe oferta Alfa Star:

W Sharm El Sheikh mozna byto wybraé¢ nastepujace wycieczki:

1. Do Klasztoru Sw. Katarzyny

Wyjazd do Klasztoru miat miejsce okoto trzeciej rano; W programie byto
zwiedzanie Klasztoru Sw. Katarzyny. Obiad i czas wolny w Dahab.

Kolejna odmiang tej wycieczki, byla: Géra Mojzesza i Klasztor Swietej
Katarzyny. Poszerzona — jak sie tatwo domysle¢ — o wejscie na Gére Mojzesza
(2285 m n.p.m.) i ogladanie wschodu stonca.
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2. Motocyklowe safari po pustyni.

Polegato na przejezdzie czterokotowymi motocyklami i postdj (herbata)
w beduinskim namiocie.

3. Kolejna mozliwoscia byta wizyta w delfinarium ,,Dolphinella”, z ewen-
tualnoscig ptywania z delfinami (za dodatkowa optata). Standard obejmowat
tylko pokaz.

Z kolei w Hurghadzie zaproponowano nurkowanie, wycieczke jednodnio-
wa, potaczong z dwoma zej$ciami pod wode pod opieka polskojezycznego in-
struktora, ktérym okazata sie Polka. Natomiast z Assuanu wyruszata wycieczka
do Abu Simbel, w ktérej — po drodze — mieliSmy mozliwo$¢ obserwowania
fatamorgany.

Z powyzszych propozycji fakultatywnych, cata grupa wybrata nurko-
wanie i wyjazd do Abu Simbel. Pozostate propozycje byly wybierane przez
grupy dwu-czteroosobowe. Ponadto, zobaczyli$my nieco wiecej, dzieki ope-
ratywnemu, mtodemu przewodnikowi, ktéry organizowat dodatkowo ptatne
wycieczki. Byt to rejs na wyspe, na ktérej mozna byto zobaczy¢ plantacje
bananéw (motoréwka z Luxoru), udzial w nocnym zwiedzaniu Luxoru, czyli
przejezdzie dorozkami przez gtéwne ulice miasta oraz wycieczki z Assuanu
do dwdch wiosek nubijskich. Ponadto zatrzymalismy sie w ulicznym punkcie
sprzedajacym sok z trzciny cukrowej, w kolejnej wytwérni papiruséw — juz
nie pamietam gdzie, itd.’

Oprocz wymienionych wcezesniej, optacanych dodatkowo wycieczek,
zapewniono nam tak zwane atrakcje hotelowe. Podczas omawianej wyciecz-
ki grupa miata okazje oglada¢ dwa pokazy tanca brzucha. Jeden na statku,
podczas rejsu po Nilu, w wykonaniu najprawdopodobniej Rosjanki, i drugi
w Hurghadzie, w wykonaniu przedstawicielki profesjonalnego zespotu folklo-
rystycznego. Ten sam zespot prezentowat wéwczas takze tance okreslane jako
beduinskie z maszkara przestawiajgca konia (Hurghada). Podczas rejsu istniata
tez mozliwos¢ obejrzenia ,tanica derwisza”, ktéry okazat sie wystepem mlodego
cztowieka, po mistrzowsku krecacego, prawie zonglujacego kolorowa spéd-

° Podczas nocnego przejazdu do Kairu zetkneliSmy sie tez z ,dodatkowymi atrakcjami”.
Zgodnie z oplata catosci wycieczki, podrdz miata sie odby¢ wagonem pierwszej klasy, ale okazato
sie, ze mamy bilety nie na pierwsza, a na druga klase, a ponadto zdublowane miejscéwki. Nie-
spodziewane dodatkowe atrakcje polegaty (poza gorszym standardem jazdy), na dosiadajacych
na kazdej stacji kolejnych grupach Egipcjan, usitujacych wyegzekwowacé swoje miejsca siedzace
(takze z proba zatatwiania spraw metodami sitowymi). Skonczylo sie na statej obecnosci poli-
cjanta w naszym wagonie. Ale musze przyznaé, ze oprocz tej niewatpliwej z handlowego (nie
antropologicznego) punktu widzenia — wpadki, cato$é¢ wycieczki zorganizowana byta w zasadzie
dobrze, a nam w ramach rekompensaty umozliwiono skorzystanie z dodatkowej nieodplatne;j
wycieczki fakultatywne;j.
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nica. Natomiast w Assuanie zaproponowano udziat w ,wieczorze nubijskim”,
ktorego gléwna atrakcja, poza stylizowanymi na egipskie strojami cztonkéw
wycieczki, byt wystep taneczny Nubijczyka. O przedstawicielach tego obszaru
Egiptu, nasz przewodnik — Kairczyk, absolwent uniwersytetu zwykt mawia¢ —
,dzicy”, dodajac, ze jest to ,nierozwigzany problem” kraju'®. Zdaje sie, ze nie
byt odosobniony w sadach, bowiem pod wzgledem stopnia owej ,,dziko$ci”,
wystep ciemnoskorego tancerza, straszacego dzieci krzykami, nagtymi zwro-
tami tanca, obwieszonego skérkami, muszlami i koralikami, spetniat wszelkie
wyobrazenia dotyczace potencjalnych oczekiwan gosci.

3. Prezentacje zycia codziennego

Zatem, jak wida¢, gtéwny program wycieczki byt skupiony na zwiedzaniu
zabytkéw starozytnych, ale byly tez mozliwo$ci poznania innych obrazéw;, ktére
mozna nazwac roboczo ,etnograficznymi obliczami Egiptu”. Mialo to na celu
zaprezentowanie, cho¢by w niewielkim stopniu, takze kultury wspoéiczesnego
Egiptu. Jesli przyjrzymy sie dzisiejszym propozycjom biur podrézy, sa one
bardzo zblizone do tego, co wymienitam. Tych odwotan do etnicznosci jest,
w stosunku do starozytnosci niewiele, ale istniejg i s3 zauwazalne, chociaz
powierzchowne i wyrezyserowane.

Poza wymienionymi wcze$niej propozycjami, sa to na przyktad: mozliwo$¢
napicia sie herbaty ,w beduinskim namiocie w Abu Galum”; , Beduinski obiad”;
,przejazdzki na wielbtadach”; ,mozliwo$¢ zrobienia zakupéw”; ,skosztowanie
chleba Beduinéw”; przejazd wzdtuz Nilu, podczas ktédrego mozna zaobserwo-
wac ,codzienne zycie rolnikéw” itd.*

Przyjrzyjmy sie jednak blizej opisom takich propozycji. Alfa Star zamiesz-
czajac na stronie internetowej oferty fakultatywne towarzyszace propozycji
wycieczki ,,Egipt od A do Z” podaje informacje w iscie telegraficznym skrécie.
Na przyktad:

Jeep Safari ,Wycieczka zaczyna sie ok. godziny 12.00, przejazd jeepami
do wioski beduinskiej. Mozliwos¢ zobaczenia fatamorgany, zwiedzanie wioski,

100 Beduinach wypowiadat sie takze bez sympatii, chociaz mniej obcesowo. Byli wediug
niego ucigzliwi i inni, ale zawsze — Arabowie. Bardzo podobny komentarz, przypominajacy m.in.
o niewolnictwie Nubijczykéw mozna znalez¢ we wpisie jednego z uczestnikéw blogu interne-
towego ,,grono.net”., Egipcjanina o imieniu Amin: http://grono.net/egipt/topic/17512326/sl/
wioska-nubijska/ [17 XI 2010].

11 Por.: http://www.alfastar.com.pl/kraj,/oferta, Wycieczki%20fakultatywne/wycieczki,E-
gipt,jerozolima,Petra/ [17 XI 2010]. Takze foldery poszczegdlnych biur podrézy: Rainbow Tours,
Egzotyka 2010; Itaka, lato 2010; Itaka, zima, gorqce margenia. Zima 10/11.
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skosztowanie chleba Beduinéw, przejazdzka na wielbtadach, lunch oraz zachéd
stonica nad Gérami Morza Czerwonego. Powrét okoto 19.30712,

Super Beduin Safari ,Wioska beduiniska, przejazdzka na wielbtadach, quady,
show (taniec brzucha, wirujacy derwisz, folklor arabski), kolacja z pieczonym
baranem, napoje bezalkoholowe”!3,

Buro podrézy Itaka proponuje miedzy innymi: ,Kolacja u Beduinéwl..]
— przejazdzka na wielbtadach po pustyni az do zachodu stonica, nastrojowe
kolacja przy blasku $wiec, muzyce beduinskiej i spadajgcych gwiazdach[..]”*4.

Inna oferta Itaki: ,Super safari — wycieczka na pustynie. Przejazd jeepa-
mi do wioski Beduindw, czas na herbate i szisze. Przejazd quadami w gtab
pustyni nastepnie przesiadka na wielbtady i pétgodzinna przejazdzka. Po
zachodzie stonica kolacja i pokaz tradycyjnych taricow Beduinéw oraz tanica
Tunoura — wirujacego derwisza. Na koniec mozliwo$¢ obserwowania nieba
przez teleskopl...]".

Ta wycieczka w kolejnym folderze tego biura nosi nazwe: Super Safari
Alf Leila Wa Leila, ,,1001 Nocy” i tekst zaproszenia jest nieco zmodyfikowany,
uzupetniony wprowadzeniem dotyczacym Szecherezady*®.

Kolejne propozycje, to: ,Kolacja u Beduinéw. — niezapomniany wieczor
na Pustyni Synaj. Kolacja pod namiotami Beduinéw, muzyka na zywo oraz
pokaz folklorystyczny[...]"".

,Egipska noc ,,Alf Leila Wa Leila — jedyna taka noc w zyciu: muzyka na
zywo, pokaz tanca koni oraz folkloru. Podczas zabawy mozliwo$¢ smakowania
specjatow orientalnych. Wyjazd p6znym wieczorem, powrdt w nocy”8.

,Jeep Safari — wycieczka jeepem w gory, zamieszkane przez Beduindw.
Podréz trwa ok. godziny i wiedzie pustynng drogg do beduinskiej wioski, gdzie
mozna poobserwowac¢ zycie Beduinéw, poczu¢ atmosfere i poznaé prostote
ich zycia. Przejazdzka na wielbtadach, oraz barbecue w promieniach zacho-
dzacego stonica™.

Rainbow Tours proponuje natomiast miedzy innymi: ,,Basn tysiaca i jednej
nocy (codziennie). Trzygodzinny show, ktéry obejmuje grupowe egipskie tafice

12'W materiatach internetowych poprawiam liter6wki i btedy ortograficzne.

13 http://www.alfastar.com.pl/kraj,Egipt/oferta, Wycieczki%20fakultatywne/wycieczki, E-
gipt,jerozolima,Petra/ [17 XI 2010]

14 Zima, gorqce margzenia — zima 10/11, Folder Biura Podroézy Itaka, s. 101.

15 Tamze, s. 123.

16 Lato 2010, Folder Biura Podrézy Itaka, s. 263

17 Zima gorqce marzenia, zima 10/11, s. 133.

18 Lato 2010, s. 275.

19 Tamze.
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folklorystyczne, pokazy akrobacji na koniach arabskich, krétka historie Egiptu
(w jezyku angielskim i rosyjskim), taniec derwiszéw oraz taniec brzucha”?.

To biuro podrdzy proponuje takze objazdowa, pietnastodniowa ,Wycieczke
wzdtuz Nilu”. W trakcie pobytu w Assuanie:

,[...] Dla chetnych mozliwos$¢ wycieczki fakultatywnej do wioski nubijskiej,
mate krokodyle, szkota nubijska, tradycyjna herbata w domu nubijskim”2!.

Kolejna sfera pokazywana planowo, obecna powszechnie w ofertach
biur podrézy, to zwiedzanie kosciotéw i meczetéw. Wiasciwie we wszystkich
wiekszych miastach znajdujemy takie propozycje. Ponadto — wizyty w per-
fumeriach, wytworniach alabastru, papirusu, targach itp. dajag mozliwos¢
zapoznania si¢ przynajmniej powierzchownie ze wspéiczesnym egipskim
rzemiostem artystycznym.

4. W wioskach

Powr6¢émy jednak do oglagdanych przeze mnie ewidentnie ,,etnograficznych
akcentow”, takich jak na przyklad wspomniana wizyta na ,Wyspie Banano-
wej”. Lezaca na Nilu w okolicach Luxoru, znana jest — jak sie tatwo domysle¢
— z uprawy bananéw, chociaz sadze, ze dochody z turystyki nie stanowig
marginalnego punktu budzetu miejscowej ludnos$ci. Turystom prezentuje sie
tradycyjny sposob uprawy: nawadnianie, pokazy $cinania sierpami koniczyny
(w wykonaniu kobiety przebranej w nowa, zdobiong suknie), spacer po gaju
bananowcoéw, a takze degustacje banandéw. Wycieczka obejmowata réwniez
zwiedzanie (ubogiego, jak na nasze standardy) domu mieszkanca osady, ktéry
nota bene wyraznie oczekiwat dodatkowej optaty?2.

Wycieczka fakultatywna do wioski nubijskiej obejmuje rejs motoréw-
ka przez przepiekny rezerwat ptakéw wodnych (katarakty)?®. Motoréwce

20 Egzotyka. Jesieri 2010 — wiosna 2011, Folder Biura Podr6zy Rainbow Tours, s. 23.

21 Tamze, s. 60n.

22 Udato mi sie odnalez¢ strony internetowe dotyczace wrazen z pobytu na tej wyspie, chociaz
wiekszo$¢ autoréw notatek wspomina gtéwnie smak bananéw. Por. miedzy innymi: ,Wakacje.
pl” — Forum — Egipt: http://forum.wakacje.pl/read.php?37,21822 [17 XI 2010]; ,,Globtroteria
pl — Egipt (by ABB team)”, autor teksu: Jacek Gabrys: http://www.globtroteria.pl/index.php?op-
tion=com_content&task=blogcategory&id=58&Itemid=98 [7 XI 2010)].

% Wycieczka ta doczekata si¢ sporej ilosci pozytywnych ocen wsréd uczestnikéw najroz-
maitszych wyjazdéw turystycznych do Egiptu. Por. m. in: http://obiezyswiat.org/index.php?ga-
lery=6615 [17 XI 2010]; http://www.travelmaniacy.pl/profil,413,podroze,413 [17 XI 2010];
http://grono.net/egipt/17512326/sl/wioska-nubijska [17 XI 2010]; http://www.podrozeagi.
friko.pl/egipt/egipt4.htm [autorska strona Agnieszki Kapelusz, 17 XI 2010]; http://www.foto.
pwsk.pl/tag/egipt [fotogaleria Jacka Krywulta, 17 XI 2010] i inne. Wigkszo$¢ podréznych zwraca
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towarzysza tédki dzieci napraszajacych sie o drobniaki. Chtopcy nie tylko
podplywaja prawie do burty, ale $piewaja wszystkie mozliwe piosenki z ,put
wsiegda budiet solnce” wtacznie. Po doptynieciu do brzegu wyspy, na ktéra
przesiedlono grupe Nubijczykéw po wybudowaniu Tamy Assuanskiej, czekajg na
turystow mieszkancy wioski z wielbtgdami. Przewodnik, ktéry zebrat pieniadze
i oplacit przejazd uprzedzal, zeby nie dawa¢ dodatkowych pieniedzy osobom
prowadzacym wielbtady, bo to wywotuje wéréd nich niepotrzebne wasnie?.
Sam czuwat nad zwartym szykiem tej turystycznej karawany, idacej wzdiuz
bardzo wysokiego brzegu rzeki. Po dotarciu do osady, prezentowana jest tu-
rystom hodowla krokodyli i serwowany poczestunek herbaciany w nubijskim
domu. Mozna tu takze kupi¢ pamiatki, przyjrze¢ sie malowidtu $ciennemu,
przedstawiajagcemu m.in. wesele, postucha¢ opowiesci o historii osady. Na-
stepnie przechodzac przez niewielkie targowisko dotrze¢ do szkoty, w ktérej
grupa uczestniczy w pokazowej lekcji alfabetu (specjalnie organizowanej dla
kazdej z grup). Dalej, po przejsciu ulicami osady do rzeki, nastepuje powrdt
motoréwka do Assuanu.

Kolejna wycieczka obejmowata zwiedzanie zwyktej, juz nie tak gruntownie
turystycznej, osady nubijskiej na Elefantynie. Tutaj grupa miata okazje przejsé¢
waskimi uliczkami o ciekawej architekturze i zobaczy¢ — za drobng optatg —
wnetrze jednego z domostw.

5. Spotkania

Ponadto, jako uzupelnienie zorganizowanych atrakcji, mozna byto ob-
serwowaé pewne obrazy codziennego zycia mieszkancéw odwiedzanych
miejscowosci. Byly to miedzy innymi:

— sposoby $wiatecznego, karnawatowego zdobienia budynkéw i dorozek

i zwierzat (wielbtadéw i koni);

— przechodzacy przez gtéwny deptak w Hurgadzie orszak weselny;

— zachowania tubylczych gosci hotelowych;

— spotkanie z uczestnikami wesela (w Gizie), ktérzy zaprosili cztonkéw
wycieczki do sesji zdjeciowej;

— wystep orkiestry, sktadajacej sie z flecisty i dwdch bebniarzy towarzyszacy
rejsowi felukg na Wyspe Kitchenera w Assuanie;

uwage na zabudowania, wizyte w ,,prawdziwym nubijskim domu”, trudne do zapamietania
sylaby jezyka wyktadanego w szkole oraz mozliwo$¢ kupienia pamiatek i jazde na wielbtadzie.

24 A poza wszystkim, uprzedzat, zeby nie pozwoli¢ sie szantazowaé, zatrzymaniem na
grzbiecie wielbtada dopdki nie uisci sie dodatkowego bakszyszu.
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— krétkotrwata wizyta u fryzjera w Assuanie, u ktorego przygotowywatly sie
do wesela panna mtoda z druhnami (uktadano im wtosy i malowano na
dtoniach wzory henng).

Ponadto podczas pobytéw we wszystkich miastach i miejscowosciach ist-
niata mozliwo$¢ obserwacji spotykanych ludzi. Ich strojow, reakcji, zachowania,
zakupu rozmaitych drobiazgéw targujac sie zawziecie itd. Pomimo wszelkich
obiektywnych przeszkéd, mozna byto nawigzaé¢, oczywiscie powierzchowny,
kontakt z miejscowymi mieszkancami. Wiazato sie to z rozmaitymi dodatko-
wymi przezyciami. Po zorientowaniu sie, ze majg do czynienia z Polakami,
nasi interlokutorzy i sprzedawcy oznajmiali, ze albo oni studiowali w Polsce,
albo kto$ z ich rodziny. Syn, szwagier, zie¢ lub inny czlonek rodu uczy? sie
jezyka polskiego w Lodzi lub we Wroctawiu i ma zone Polke. Wszyscy kochaja
Bulande, a niektorzy nawet Papieza i Walese. Na porzadku dziennym sa polskie
nawolywania i zaproszenia. W jednym z przypadkéw, wtasciciel perfumerii
zachecat do wejscia krzyczac: ,dobra cena, zaj...ta cena”, co dowodzito jego
czestych kontaktéw z naszymi rodakami.

Interesujacy byt takze afisz wystawiony przed perfumerig u wejscia do
hotelu w Sharm El Sheikh, ktéry informowat o mozliwosci taniego zakupu
rewelacyjnej wprost ,,maseczki krélowej Kleopatry”, po uzyciu ktorej, jak
zapewnial wtasciciel sklepiku, cera sie wygtadza w sposéb nagty i cudowny.
Afisz byt dwujezyczny, polsko-rosyjski.

6. Egipt prezentowany

Wida¢ zatem, ze podczas tych dwunastu dni spedzonych gtéwnie w po-
drézy, mozna byto jednak poczyni¢ pewne obserwacje, porobi¢ zdjecia, ktére
zresztg cztonkowie wycieczki wymieniali miedzy soba po powrocie do doméw,
kupi¢ pamigtki od$wiezajace po jakim$ czasie te wspomnienia. Jaki obraz
Egiptu jest nam w ramach takiego wyjazdu turystycznego prezentowany?
Otoz jest to Egipt co najmniej dwu, a nawet tréjwyznaniowy, bowiem w pro-
gramie znajduje sie takze zwiedzanie synagogi w Kairze; Egipt trzech ludéw:
egipsko®-nubijsko-beduinski; Egipt goscinny, chwalacy sie rekodzietem, ale
takze tradycjami rolnictwa, gwarny, barwny, pelen handlu i gtos$nych ludzi,
turystow, targéw, dobrych drég i souveniréow; produkujacy ciekawa bizuterie
i dobre perfumy, peten zabawnych, dowcipnych handlarzy, pieknych kobiet
i muzyki. Czyli jest to typowa ,,papka turystyczna”, majgca niewiele wspdlnego
z codzienng rzeczywistoscig.

25 Nasz przewodnik podkreslat, Ze jest Egipcjaninem.
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Jest takze ten drugi Egipt, ktéry mozna widzie¢, ale ktérego mozna nie
zauwazacé. Egipt brudny (przewalajace sie w Kairze $mieci budza groze), biedny,
z olbrzymig ilo$cia bardzo ubogich, ale ciekawych architektonicznie siedzib;
Egipt Miasta Umartych, bezdomnych ludzi, bezrobotny, zattoczony, z duza
iloscig watesajacych sie pséw, zdechlych zwierzat ptywajacych w Nilu itd.

Oczywiscie formuta zbiorowej wycieczki turystycznej nie umozliwia sa-
modzielnego poznawania rzeczywistosci. Skazuje uczestnikdw na poznanie
obrazu takiego $§wiata, jaki chce pokazac.

Badacze zajmujacy sie antropologia turystyki podkreslaja nieprawdziwo$é
pokazywanego turystom $wiata.

,Wedruje wiec turysta po szlakach turystycznych, z ktérych usunieto pie-
czotowicie wszelkie niespodzianki, wypelniajac je w zamian egzotyka, ktéra na
kazdym kroku obiecuje przygode. A nade wszystko ustawiono gesto na trasie
malowniczych tubylcéw, wytresowanych w zadziwianiu i demonstrowaniu
gotowosci do «oswojenia»”?® — czytamy w jednym z tekstéw Z. Baumana?’.

Piotr Kowalski stwierdza, ze turysta ,jedynie popatruje na to, co prze-
widzieli dla niego organizatorzy, patrzy nawet na dziki krajobraz, dobrze
sie w nim czujac, jako ze jego egzotyke sprzedano mu juz weze$niej, odpo-
wiednio opakowano, wyjasniono i sklasyfikowano. Jadac do obcego kraju
podréznik — zgodnie ze standardami swojego $wiata — bedzie kolekcjonowat
ogladane miejsca. Nie musi sie¢ w nic angazowac — to tylko wrazenia, poddane
estetycznej obrébce, wpisane w gre estetycznym i poznawczymi dystansami
obrazy pouktadane niczym w muzealnej ekspozycji czy wystawie w galerii™.
O nieprawdziwosci tych sprzedawanych turystom i odbieranych przez nich
z ,dobrodziejstwem inwentarza” obrazow pisali takze inni badacze. Dean
MacCannell — klasyk badan socjologicznych nad turystyka stwierdza wprost:
,Do$wiadczenie turystyczne, zrodzone wsérdd turystycznych dekoracji, bazu-
je na nieautentycznos$ci i w poréwnaniu z doktadnymi studiami okazuje sie
powierzchowne. Doswiadczenie powszednie moze by¢ efektem mistyfikacji,
natomiast doswiadczenie turystyczne zawsze jest efektem mistyfikacji. Co

26 7. Baumann, Ponowoczesne wzory osobowe, w: Z. Baumann, Dwa szkice o moralnosci
ponowoczesnej, Warszawa 1994, s 32.

%7 Niektorzy badacze zwracaja uwage na podobienstwo turystycznego, autobusowego
zwiedzania (przez szybe), do ogladania filmu czy programu telewizyjnego. Czyni to miedzy
innymi Edgar Morin, przyznajac jednak, ze widz tylko obserwuje. Natomiast turysta moze czué¢
satysfakcje, ze objechat tysigce kilometréw i widziat co$ na wtasne oczy. To poczucie bycia tam
zmienia ten stosunek do ogladanej rzeczywistosci. Por.: E. Morin, Kultura czasu wolnego, w: An-
tropologia kultury. Zagadnienia i wybor tekstéw, red. A. Mancwel, Warszawa 2005, s. 555-562.

% P. Kowalski, O podrézowaniu..., art. cyt., s. 345.
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wiecej, oszustwo zawierajace sie w turystycznym dos$wiadczeniu moze by¢
przedstawiane jako prawdziwe objawienie — udaje wéwczas wehikut przeno-
szacy widza za falszywa fasade rzeczywistosci”?.

Masowi turys$ci skazani sa na obraz podany i dostosowany do tego po-
dania. Opracowany, przemys$lany przez organizatora ruchu turystycznego.
Mozna jednak, nawet podczas tak typowego turystycznego szlaku przynajmniej
prébowac czynic¢ jakie$ wtasne obserwacje. Moim zdaniem, nawet wycieczka
turystyczna moze stac sie do pewnego stopnia wyjazdem poznawczym. Jednak
obiekt naszych obserwacji musi wykracza¢ poza ramy gtéwnego programu
ekskursji. Nalezy sprébowac spojrze¢ przez kruchy w gruncie rzeczy parawan,
ktéry odgradza nas od rzeczywistosci. Oczywiscie wszystko zalezy od naszej
postawy. Od tego czy bedziemy tylko obserwowaé, nie zastanawiajac sie nad
tym czy to jest prawdziwe czy nie, czy bedziemy starali sie znalez¢ choc¢by
okruchy poza-turystycznego Egiptu. Uwagi moje dotycza turystyki masowe;.
Istotne jest jednak, ze osoba zainteresowana prawdziwym obliczem kraju
moze sprébowaé podrézowacé indywidualnie, albo wybraé coraz liczniejsze
propozycje trackingowe. Tansze, swobodniejsze, chociaz wymagajace lepszej
kondycji i nastawienia sie na pewne niewygody.

7. Turysta wobec prezentowanego $wiata

Tutaj pojawia sie kolejny bardzo interesujacy watek. Ciekawe spostrzezenia
mozna poczyni¢ takze w odniesieniu do wspoéttowarzyszy podrézy. O posta-
wach osobowosciowych turystow pisato wielu badaczy. Opracowania dotyczyty
zaréwno samego stosunku do poznawania jak i do poznawanej rzeczywistosci,
np. réznic, jakie wystepuja w sposobach turystycznego ,,odbierania” swiata.
Bowiem zr6znicowanie doswiadczen turystycznych jest ich istota®. Sposoby
odbioru ogladanego $wiata zaleza od spoteczenstwa, epoki i indywidualnych
predyspozycji. I tak na przyktad John Urry podkresla, ze ,spojrzenie turysty
definiuje réznica”. I nie chodzi wytgcznie o to, Ze nie istnieje uniwersalne do-
$wiadczenie. ,To, jakie bedzie turystyczne spojrzenie na $wiat, zalezy od tego,

2 D. MacCannell, Turysta. Nowa teoria klasy prézniaczej, przel. E. Klekot i A. Wieczor-
kiewicz, Warszawa 2002, s. 160. Autor ten wyrdznia pie¢ faz sakralizacji turystyki, poréwnujac
takie wyjazdy do pielgrzymek. O izolacji turysty masowego, ktéry cieszy sie z ,nieautentycznych,
wymyslonych atrakeji”, pisze takze John Urry. Por.: J. Urry, Spojrzenie turysty, Warszawa
2007, s. 23.

30 Duze znaczenie w tym ogladaniu $wiata ma kategoria ,autentycznosci” tego, czego sie
oczekuje, na co sie patrzy, i tego, co sie przezywa. Por.: A. Wieczorkiewicz, Apetyt turysty...,
dz. cyt., s. 43-96.
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co jest jego przeciwienstwem — od tego, na czym polega w danym momencie
doswiadczenie nieturystyczne”s!.

Zygmunt Bauman ostro ocenia wktad turysty w poznawania $wiata: ,Tu-
rysta placi, turysta wymaga. Stawia warunki. Moze w kazdej chwili odwrécié
sie plecami, jesli uzna, ze warunki nie zostaty spelnione, lub \zZe spetnia sie
je opieszale czy niedbale. Wtdczega kiania sie tuziemcom; turysta oczekuje
tubylczych poktonéw™2.

Natomiast Eric Cohen wymienia pie¢ trybéw turystycznego do$wiadcze-
nia — tryb rekreacji, odmiany, doswiadczenia, eksperymentowania oraz tryb
egzystencjalny. Podstawa tej klasyfikacji staty sie relacje osoby podrézujacej do
swoistego ,,centrum duchowego” czy ,wlasnego swiata”*. Z tym, ze kategorie
te maja charakter ptynny, a jednostce moze by¢ dane poznanie nie jednego,
lecz kilku typow dos$wiadczen.

Juz w trakcie trwania wyjazdu zastanawiatam si¢ nad mozliwosciami
i forma przeprowadzenia w przysztosci obserwacji i badan, ktérych podmiotem
beda moi wspéttowarzysze podrézy. Natomiast zaraz po powrocie do Polski
pomyslatam, ze warto by przela¢ na papier moje wspomnienia dotyczace owej
etnograficznej strony wyjazdu do Egiptu oraz polskich akcentéw, na jakie moz-
na natrafi¢ podczas takiej wycieczki. Niestety inne tematy pochtaniaty mnie
woéwecezas zbyt mocno i odtozytam pomyst, notatki i zdjecia na kolejne trzy lata.
Bezposrednim powodem powrotu do tej tematyki stala sie niniejsza publikacja.
Pomyslatam jednak, ze warto moje wrazenia i wspomnienia uzupetni¢ uwagami

31J. Urry, Spojrzenie turysty, dz. cyt., s. 14.

32 7. Baumann, Ponowoczgesne wzory osobowe, dz. cyt., s 32. Bauman wyréznia wzory
ponowoczesnej osobowosci, w ktérej znajduja sie: spacerowicz, widczega, turysta i gracz. Pisze:
,Nie ma wiec w turyscie tej ulegtosci wobec tubylczego $wiata, tej pokory wobec kaprysnych
i niezgtebionych jego regul, tej rezygnacji wobec pelnego zaskoczen losu, jakie cechuja, z ko-
niecznosci, a nie z wyboru wtéczege [...]”, tamze, s. 30.

3 Anna Wieczorkiewicz ttumaczy to centrum jako ,wlasny swiat” Por.: A. Wieczorkie-
wicz, Apetyt turysty..., dz. cyt., s. 80, natomiast Krzysztof Podemski jako ,,centrum duchowe”.
Por.: K. Podemski, Socjologia podrdzy, art. cyt., s. 123. Cohen wyrdznia typ turysty rekreacyj-
nego, czyli ,poszukiwacza przyjemnosci” i turyste szukajgcego odmiany — wyalienowanego,
poszukujacego ucieczki od codziennosci, ktéremu nie przeszkadza sztuczno$é¢ odnalezionych
obrazéw; Turyste poszukiwacza doswiadczen, wyalienowanego ze spoleczenistwa, nie czujacego
sie zwigzanym ze swoim centrum, ale nie buntujacego sie, tylko poszukujacego nowych centréw,
do ktérych zachowuje jednak dystans oraz turyste eksperymentujacego, nie zwigzanego z centrum
duchowym swojego spoteczenstwa, ale poszukujacego metoda préb i btedéw nowego. Ostatni
typ, to turysta egzystencjonalny, ktéry znalazt nowe centrum i odrzucit stare, i ktéry czesto zyje
w dwoch $wiatach (np. w zaleznos$ci od pory roku). Por.: tamze, s. 123n; A. Wieczorkiewicz,
Apetyt turysty..., dz. cyt., s. 77-93.

34 Por.: tamze, s. 82n.
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wspoéttowarzyszy podrdzy oraz uczestnikéw innych zbiorowych wyjazdéw do
Egiptu. Rozpoczetam starania o nawigzanie kontaktu z Polakami, ktérzy mieli
za soba do$wiadczenia pobytu turystycznego w tym kraju. Chciatam sprawdzié¢,
na co zwracali w tych wyjazdach uwage, czy mieli mozliwo$¢ poznania, lub
chociaz krotkiej obserwacji zycia miejscowej ludnosci? Czy z niego skorzystali?
Co zapamietali z owych ,etnograficznych” aspektéw wyjazdu? Spotkatam sie
z rozmaitymi reakcjami. Niektérzy przyznawali szczerze, ze nie maja o czym
moéwié, ze pojechali ,wymoczy¢ sie” zimg w cieptym basenie, albo uciec od
probleméw i odpoczaé, pojechali na tydzien i nie zawracali sobie glowy jaki-
mikolwiek wycieczkami i obserwacjami. Jedna z uczestniczek takiego wyjazdu
dodata, ze jej znajomy, ktéry wykupit opcjonalng wycieczke do Kairu, zapytany
po powrocie do Polski o wrazenia z Egiptu odpowiedziat, ze na lotnisku alkohole
tansze, na stonicu bol glowy wiekszy, a piramidy sa. Ostatecznie zebratam zbyt
mata ilos¢ relacji, aby méc przeprowadzi¢ ich sensowng analize. Szczerze zatem
zatuje, ze w przypadku tego wyjazdu — nie prowadzitam badan dotyczacych
postaw moich wspéttowarzyszy — ich motywacji i oczekiwan®. Niemniej jednak
temat pierwotnych postaw i wyobrazen oraz ich efektow, czyli zapamietanych
$wiatéw i obrazéw jest na tyle interesujacy, ze by¢ moze podejme go przy
okazji kolejnej podrézy turystycznej do krajéw okreslanych jako egzotyczne,
zamieniajac tym samym wycieczke turystyczng w wyjazd badawczy.

.
x

W $wietle wydarzen poczatku 2011 roku oraz aktualnych (2013) niepo-
kojow, zamieszek, star¢ i ofiar, istniejgca w $wiadomosci naszych turystow

35 Szczegdlnie zainteresowaly mnie rozmaite, zasadniczo rézne od moich obrazy, jakie za-
pamietaly moje wspoéitowarzyszki podrézy. Odniostam wrazenie, ze kazda zatrzymata w pamieci
to, po co do Egiptu pojechata. Warto tutaj przytoczy¢ wyniki analizy narracji internetowych
poswieconych podrézom do Egiptu, jaka przeprowadzit Piotr Pawliszak. Autor przyjrzat sie bli-
zej czterdziestu o$miu narracjom z trzech popularnych serwiséw podrézniczych. Autorami byli
zarowno uczestnicy wycieczek zbiorowych, jak indywidualni globtroterzy. Z badan wynikato,
ze podréznicy mieli czesto sprecyzowane cele wyjazdu, a jego wyniki opisywali, jako realiza-
cje marzen. Por.: P. Pawliszak, Narracyjne konstruowanie spotecznego swiata podréznikéw,
w: Podréz i miejsce w perspektywie antropologicznej, dz. cyt., s. 123. Natomiast Piotr Kowalski
zastanawiajac sie nad celem i efektem takich turystycznych wyjazdéw zwraca uwage na fakt, ze
juz wybierajac sie¢ w podrdz stawiamy sobie wiasne, cele, ktére mozemy realizowaé z rozmaitym
skutkiem: ,Celem (czy aby na pewno pozadanym) moze si¢ wiec okaza¢ poréwnanie doswiad-
czenia do instrukcji podrézniczej obstugi; a moze dalej — samo poszukiwanie potwierdzenia
stereotypéw? Ceng takiego przedsiewziecia moze by¢ satysfakcja potwierdzenia wyobrazen,
lub rozgoryczenie wynikajace z zawiedzionego oczekiwanial[...]. W kazdym z tych przypadkéw
wedréwka odbywa sie posréd obrazéw bardziej niz wsrdéd rzeczywistych krajobrazéw”. Por.:
P Kowalski, O podrézowaniu..., art. cyt., s. 345.
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i biur podrézy wizja Egiptu by¢ moze ulegnie w przyszlosci zmianie. Poza
kraing piramid, sfinksa i stonecznych plaz przybysze z Polski dostrzega moze
takze kraj zamieszkujacych tu ludzi, z ich rado$ciami i potrzebami, ale tez
z konfliktami, problemami i tragediami.
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SUMMARY

Between a Pyramid and a Market Place,
or What Polish Tourist Can See in Today’s Egypt

The paper is devoted to tourism offers for Egypt that can be found in Polish
travel agencies and attractions that a Polish tourist might face in Egypt. Usually,
we visit ancient Egypt or we travel to rest in a warm country. However, the author
is interested in the question what image of country’s ethnography these institu-
tions try to present. What additional attractions are provided in different places of
residence and during optional excursions. Do they show Egypt of the twenty-first
Century or do they demonstrate what (according to owners of travel agencies and
tourist guides) a Polish tourist would like to see? The author has based the text
on her own experiences from the trip to Egypt, program offers of Polish travel
agencies and selected literature.
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KOBIECE PRZEDMIOTY, MESKIE PRZYMIOTY

z badan nad kultura materialng potudniowo-zachodniej Etiopii!

Swiat przedmiotéw ma swoja wyrazng ple¢. Tak w kulturze Zachodu, jak
i w kulturze potudniowo-zachodniej Etiopii mozemy wskaza¢ zaréwno przed-
mioty kobiece, jak i przedmioty meskie, a takze te wspélne dla obu pici, przy
czym w poludniowo-zachodniej Etiopii podziat ten jest zdecydowanie duzo
bardziej wyrazny. W kulturach Doliny Omo ilo$¢ przedmiotéw jest mniejsza
niz ilo$¢ przedmiotéw, ktérymi my sie otaczamy. Wynika to ze specyfiki zycia
pasterskiego i rolno-pasterskiego, z koniecznos$ci lub chocby wizji ciagtego
badz okresowego przemieszczania sie z catym ekwipunkiem. Przestanka ta
zdecydowanie zubaza kulture materialng ludow pasterskich lub rolno-pa-
sterskich pod wzgledem ilosci, wzbogacajac ja jednoczesnie co do tresci oraz
dodajac do niej pewne, powiedzieliby$my, drugie dno. Przedmioty z Doliny
Omo spetniaja najczesciej z zatozenia jakas role uzytkowa, maja zdecydowanie
charakter utylitarny. Ze wzgledu na limitowang ich ilo$¢ niosa za soba pewne
dodatkowe znaczenia. Wypelniaja chociazby, w istotny sposéb, potrzebe este-
tyki tych spoteczenstw, i to pomimo pewnej powtarzalnosci techniki, czy stylu
ich wykonania. Pozwalaja jednak na wypracowanie kunsztu i precyzji, tchnaé
indywidualizm w dekoracje czy pewng zmiennos$¢ detali, nad ktéra moze
pracowac nie tylko wytworca, ale takze pézniejszy uzytkownik przedmiotu.
W ten sposéb powstaje pewien mit afrykanskiego artysty zbiorowego — anoni-
mowego tworcy pewnego rzemieslniczego wzorca?. Przedmioty czesto urastaja
do rangi r6znych atrybutéw, a czesto symboli: cztonka danej grupy etnicznej,
grupy wiekowej, roli spotecznej, sytuacji zyciowej, stanu cywilnego, a czesto
kobiecosci, czy meskosci. Biorac pod uwage tylko to ostatnie kryterium, mozna

! Niniejszy artykut powstat na podstawie badan terenowych prowadzonych wraz z Waw-
rzyncem Kolbuszem w Dolinie Omo w 2010 roku.
2D. Frazer, Sgtuka prymitywna, Warszawa 1976, s. 24.
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wskazaé przedmioty ambiwalentne, uzywane w neutralny sposéb przez kobiety,
jak i przez mezczyzn, ktére nie sa przedmiotem zainteresowania niniejszego
artykutu, jak na przyktad wiekszos$¢ naczyn uzytku domowego, petniacych,
cho¢ i tu mozna wskaza¢ pewne wyjatki, role stricte uzytkowa®. Mamy takze
do czynienia z przedmiotami uzywanymi tylko przez kobiety, a takze takimi
uzywanymi tylko przez mezczyzn, ktére nabieraja dodatkowego znaczenia,
niosa pewne ponadmaterialne przestanie kobieco$ci czy mesko$ci stanowiac
wyrazne tabu dla drugiej pici. Przedmiotéw z tej kategorii spotykamy w Dolinie
Omo najwiecej. Jest to chociazby typ bizuterii noszony tylko przez kobiety
lub tylko przez mezczyzn, typowo meskie lub typowo kobiece ubiory, meskie
i tylko meskie: tuki, strzaty, noze nadgarstkowe, widcznie, tarcze taneczne,
za$ kobiece: skérzane nosidia dla dzieci, spédniczki, diademy, czy przetyczki
wargowe.

Zau, na przyktad, to powszechne okreslenie réznych rodzajéw metalowych
ozdéb noszonych na szyi, rekach oraz kostkach u nég, jedynie przez kobiety
z réznych grup etnicznych w Dolinie Omo*. Sg one kupowane na lokalnych
targach badz bezposrednio od wytwércy — kowala; dzi$ powszechnie kobiety
Hamar i Bashada nosza na szyi jeden lub kilka prostych metalowych ,,obrozy”
nazywanych sante. Naszyjniki te petnia role ozdoby, bedac takze symbolem
zamoznosci. Kiedy$ taki naszyjnik byt darem ojca dla cérki, jako wyraz tego,
iz docenia jej pomoc w gospodarstwie domowym. Naszyjnik po zatozeniu po
raz pierwszy na szyje kobiety jest zaciskany i w zasadzie nigdy nie jest zdej-
mowany. Wyjatek stanowi choroba, czy generalnie okoliczno$ci wymuszajace
pozbycie sie go, jak sprzedaz w wyjatkowo trudnej sytuacji ekonomiczne;j.
Obecnie mtode, niezamezne kobiety, odstepuja od noszenia na szyi kawatka
ciezkiego metalu, zastepujac go kolorowymi, plastikowymi lub szklanymi
paciorkami, a sante stopniowo zaczelo stawaé si¢ atrybutem jedynie kobiet
zameznych, manifestacjg stanu cywilnego kobiety. Oprécz sante, jedynie ko-
biety bedace pierwszymi zonami swoich mezéw nosza dodatkowo naszyjnik
zwany binyere, wykonany z drzewa baraza (grewia mollis juss) oraz skér samca
i samicy antylopy dikdik.

Kolejny przyktad, tym razem typowo meski, to laska uzywana przez Da-
asanetsch, nazywana wsrdd tej grupy etnicznej gul. Generalnie wschodnioafry-
kanscy pasterze rzadko wyruszaja w podrdz nie zabierajac w droge jednego
z typéw powszechnie uzywanych lasek, patek badz kijéw. Niektére z nich sg

3S. Thubauville, Maale Material Objects In Their Social and Ritual Context, Mainz
2004, s. 61-76.
4G. Verswijver, H. Silvester, Omo, People & Design, Paris 2008, s. 150.
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proste w formie, inne za$ — artystycznie zdobione za pomoca ornamentéw,
metalowych ¢éwiekéw badz ozdéb wykonanych ze skér, charakterystyczne
w ksztalcie®. Przecietna ich dtugo$¢ wynosi okoto jednego metra. Zwykle
sq wezsze w czesci przeznaczonej do chwytania w dion i szersze od drugiej
strony — wykorzystywanej np. do walki wrecz, czy polowania na ptaki i inne
mate zwierzeta. Kazdy mezczyzna wykonuje swdj kij sam. Podczas diugich
marszéw kije noszone sa w reku badz oparte poziomo na ramionach i karku.
Kije oprécz tego, ze stuzg za podpore w marszu, pomoc przy wypasaniu bydta
(ktére mozna sprawnie pochwyci¢ wykorzystujac zagiety w patak koniec laski),
s3 takze wykorzystywane w walce (nie mozna zaatakowac cztonka swojej gru-
py etnicznej za pomoca wtdczni, czy broni palnej, wiec to wlasnie za pomoca
kijéw mezczyzni zatatwiaja swoje animozje, a termin gul oznacza to samo co
,kara”), w trakcie polowania, a takze jako atrybut mezczyzny podczas tanca,
parad czy stylizowanych walk, nazywanych przez Daasanetsch gul kabaana,
organizowanych od czasu do czasu w wioskach. Uzywanie gul przez dojrzatych
czlonkéw spoteczno$ci Daasanetsch jako manifestacja sity wyraza sie takze
w ich stosunku do mezczyzn z mtodszej grupy wiekowej oraz w obrebie rodzi-
ny — w stosunku do podlegtych kobiet — sidstr czy zon. Dla poréwnania, inny
wymiar symboliczny ma uzywany przez dorostych mezczyzn Daasanetsch okoto
metrowy, falliczny w ksztatcie kij, zwany alco, ktérego obtos$¢ konserwowana
jest dzieki cigglemu wcieraniu ttuszczu. Bez skruputéw wykorzystywany do
walki czy rywalizacji z innymi mezczyznami, ma gtéwnie podkreslac¢ i ekspo-
nowa¢ mesko$é osoby, ktora go dzierzy. Kobiety Daasanetsch dbaja o to, aby
nie dotyka¢ alco swoich mezéw, szczegdlnie w okresie potogu, gdy kontakty
seksualne pomiedzy malzonkami nie sg dozwolone. Mezczyzni Bana, Bashada,
Hamar i Kara uzywaja przez krétki, bo kilkumiesieczny okres zycia, patek ini-
cjacyjnych, zwanych boko. Aby uzyska¢ status dorostego mezczyzny i méc sie
ozenié, musza najpierw przej$¢ rytuat ,skakania przez bydto”. Noszenie boko
ma informowacé innych cztonkéw spotecznosci o zblizajacej sie uroczystosci.
Mtody mezczyzna w tym okresie zZycia nazywany jest ukuli. Ma zgolone wtosy
i obowigzek wyzbycia sie wszystkich przedmiotéw, ubran i bizuterii — moze
posiada¢ tylko przepaske biodrowa i boko.

Jest tez pewna grupa przedmiotéw, ktére uzywane zaréwno przez Kko-
biety, jak i przez mezczyzn. Dla kobiet bedac tylko i wylacznie przedmiotem
o charakterze uzytkowym, dla mezczyzn urastajg do rangi waznego symbolu
meskosci, przynaleznosci do danej grupy etnicznej, danej grupy wiekowe;j.

SA. Kassam, G. Megerssa, Sticks, Self, and Society in Booran Oromo: A Symbolic Inter-
pretation, w: African material culture, red. M. Jo Arnoldi, Ch.M.Geary, K.L. Hardin, Indiana 1996.
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Sa to podgiéwki. Na potrzeby niniejszego artykutu bedzie uzywane pojecie
podgtowek, ktore nie jest okresleniem semantycznie $cistym, ani terminem
wypelniajacym przestrzen znaczeniowa tego przedmiotu. Jest bardzo mato
Swiatowej literatury na temat podgléwkdéw®, jeszcze mniej uwagi podgtéw-
kom poswieca literatura polska, ktéra najczesciej postuguje sie terminem:
,podpdérka” lub ,wezglowie” (to ostatnie giéwnie dla odréznienia z kolei
wystepujacych w starozytnym Egipcie podpdrek pod gtowe od ogranicznikow
t6zka umieszczanych od strony nég)’. ,Podpérka” to okreslenie szersze niz
,podgléwek”, ktory nie stuzy przeciez jedynie jako oparcie pod glowe. Z drugiej
strony mozna powiedzie¢, ze sformutowanie ,,podpérka” jest okresleniem zbyt
szerokim — podgtowki stuza bowiem tez do siedzenia.

Powszechnym widokiem w Dolinie Omo jest mezczyzna dzierzacy w dto-
ni drewniany podgtéwek. Najczestszy wzor stylistyczny to ten o platformie
w ksztalcie siodta, prostokatnej kolumnie i pétkolistej bazie — borkoto. Dwa
otwory wyzlobione w kolumnie stuza do przymocowania skérzanej, rzadziej
metalowej lub gumowej raczki, ktéra jest nie tylko uchwytem, ale réwniez
pozwala przymocowac noz, tabakiere czy pojemnik na s6l. Podgtéwki sg
noszone tylko i wylacznie przez mezczyzn. Juz mali chtopcy prébuja swoich
sit i rzezbia pierwsze, dostosowane do ich wieku i wzrostu podgtéwki, ktére
zabieraja na wypas bydta. Te pierwsze, dzieciece podgtéwki, nie sa jeszcze
symbolem meskosci, ale stanowia raczej wyraz aspiracji do bycia mezczyzna. Nie
we wszystkich grupach etnicznych Doliny Omo mamy do czynienia z rytuatem
przejscia — szczegblnym momentem, w ktérym chlopiec w sposéb oficjalny
i zinstytucjonalizowany nabywa prawa do posiadania wtasnego podgtéwka
dorostego mezczyzny. Przyktadowo wérod Kara czy Nyangatom jest to moment
sformalizowany, zwiazany z obrzedem inicjacyjnym, bardziej hermetycznym
wsrod Kara, mniej wérod Nyangatom, natomiast u Hamaréw ten specyficzny
moment, ulegt wraz z biegiem lat rozluznieniu, i cho¢ nie sama powszechno$¢
uzycia podgtéwka, a tylko sama tradycja przekazania — ulegta zatraceniu.
Przyktadowo, formalna inicjacja mezczyzn wérdd grupy etnicznej Nyangatom
zwigzana jest z ogoleniem gltowy, a nastepnie przygotowaniem ozdobnej fryzu-
ry wykonanej z odpowiednio formowanej, kolorowej gliny (asapan). Jednym
z elementéw takiej inicjacji jest takze przekazanie pierwszego ,,dorostego”
podgtowka (ekichalong), ktéry uzywany od tego momentu staje sie jedynym

¢ W zasadzie jedyne szersze opracowania poswiecone podgiéwkom afrykanskim to: W.J. De-
wey, Sleeping Beauties, Los Angeles 1993 oraz A. Nettleton, African Dream Machines. Style,
Identity and Meaning of African Headrests, Johannesburg 2007.

7K. Michatowski, Nie tylko piramidy... Sztuka dawnego Egiptu, Warszawa 1966.
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materialnym rozréznieniem mezczyzny przed i po inicjacji. Ekichalong, uzywany
przez grupe Nyangatom, a takze przez Toposa w Sudanie i Turkana w Kenii,
rézni sie stylistycznie do$¢ wyraznie od wspomnianego wyzej borkoto. Ma
czesto nizszg, bardziej przysadzistg, czasami prawie kwadratowa w przekroju
kolumne, jego platforma nie ma natomiast ksztattu siodta — jest prostokatna,
bardziej ptaska, z lekkim pétkolistym wceieciem na wezszych bokach platformy;
podstawa ekichalong nie wyrasta plynnie z dolnego zakonczenia kolumny,
ale jest wyraznie odrebnym elementem o poziomym przekroju okregu; jest
rzadziej niz borkoto zdobiony. Chiopcy przed inicjacja uzywaja dzieciecych,
matych, wykonywanych przez siebie podgtéwkéw lub drewnianych tréjnogich
podporek, uzywanych takze do siedzenia przez kobiety (echeger). Uzywanie
,dorostego” podgtéwka jest jednak dla nich, podobnie jak dla kobiet, surowo
zakazane. Fryzura, ze wzgledu na fatwo$¢ zmiany wizerunku, jest w tych
spoteczenistwach czestym wyréznikiem danej grupy etnicznej, grupy wiekowej
czy po prostu wskazuje na pewien indywidualny, specyficzny moment w zyciu
danej osoby. Mozna wyréznié¢ fryzury typowe dla oséb o specyficznym sta-
tusie spotecznym — wodzoéw, starszyzne, wdowcow, czy mezczyzn w okresie
przejsciowym. Inne fryzury nosza kobiety. W niektérych grupach etnicznych
styl fryzury zmienia sie wraz z wiekiems®.

Nad poprawnoscia rytuatéw przejscia u Nyangatom czuwa mistrz ceremonii
(emuron). Wspomniane juz rytualne fryzury, przypominajace hetmy zrobione
za pomocy gliny, wykonywane sa przez osoby, ktére w spolecznosci ciesza sie
opinig wyjatkowo zdolnych, my powiedzieliby$my, fryzjeréw. Przygotowanie
takiej fryzury trwa co najmniej dwa dni, ze wzgledu na konieczno$¢ jej wy-
suszenia i utwardzenia. Nosi sie ja natomiast nawet i kilka miesiecy, az do jej
zniszczenia. Stylistyka oraz kolorystyka tych rytualnych fryzur réwniez, mniej
lub bardziej wyraznie, rozréznia poszczegolne grupy etniczne. Dorosty mez-
czyzna, bedzie chronit swoja gliniang fryzure $piac na podgtéwku, aczkolwiek
dotychczasowe badania nie potwierdzity jakiegokolwiek zwigzku przyczynowo-
-skutkowego pomiedzy misternymi fryzurami, a geneza podgtowkéw. Wsréd
Nyangatom, inaczej niz na przyktad u Hamaréw, nie mozna zrobi¢ sobie
podgtéowka samemu. Sq one wykonywane na zamoéwienie, przez specjalnych
wytwoércéw. W danej spotecznosci wiadomym jest kto i gdzie potrafi zrobi¢
najlepsze podgtéwki. Wytwoérca podgtéwkéw nie trudni sie tylko tym, jest to
dla niego tylko zajecie dodatkowe, za ktore najczesciej pobiera jakas gratyfi-
kacje, coraz cze$ciej pieniezna. Przygotowuje tyle podgtéwkéw, ilu chtopcow

8N. Batulukusi, Hair in African Art and Culture, w: Hair in African Art and Culture, red.
R. Sieber, FE Herreman, New York 2000, s. 25-47.
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bedzie brato udziat w kolejnym rytuale. Z tego tez powodu mozna wyréznié¢
mezczyzn z jednej grupy wiekowej, to jest takich, ktérzy razem przeszli ini-
cjacje, gdyz ich podgléwki sg identyczne co do detali wykonczenia, wielkosci,
materiatu i sposobu wykonania, gdyz zostaly wykonane na jedno zaméwienie,
przez te sama osobe. Zlecenie otrzymuje odpowiednio wczesniej, aby médc
zdazy¢ znalez¢, $cia¢ oraz odpowiednio dtugo wysuszy¢ drewno, a nastepnie
wyrzezbi¢ wszystkie podgtéwki. Nie dekoruje ich — ewentualne zdobienia za
pomoca nacieé¢, metalowych ¢wiekéw, koralikéw, czy misternie plecionych
uchwytdw, to juz pozniejsza inicjatywa posiadacza takiego podgtowka. Wy-
twdrca najczesciej ma pomocnikéw, ktérych przyucza, a ktérzy stang sie z cza-
sem jego nastepcami. Sg to zawsze mezczyzni. Nie jest to zajecie cieszace sie
jakims$ wyjatkowym etosem, aczkolwiek uwazane za potrzebne, a wytworcy
podgtowkdéw — szanowani, jako wybrani przez spotecznosé¢ do swojej roli. Taki
wytwdrca nie sygnuje w zaden sposéb wykonanego przez siebie podgléwka,
nie indywidualizuje go. Mimo ze podgtéwki poszczegdlnych grup etnicznych
wykonywane sa wediug pewnego kanonu, zgodnie z regutami ich uzycia,
podgtowki wytwarzane przez niektérych wytworcow sa w danych spoteczno-
$ciach rozpoznawane i szczegdlnie doceniane ze wzgledu przede wszystkim
na ich wytrzymato$¢. Mezczyzni nie lubig zmienia¢ i bardzo rzadko zmieniajg
podgtéwek, w zwigzku z czym dobry podgtéwek to stary podgtéwek, bo jego
najwieksza zaletg jest wtasnie trwalo$é. W zasadzie jedynym naturalnym po-
wodem zmiany jest wiek mezczyzny — starsi mezczyzni dla wygody uzywaja
podgtowkéw o wyzszej kolumnie i szerszej platformie. Podgtéwek jest tez
przedmiotem bardzo indywidualnym, uzywanym tylko przez jedna i te sama
osobe. W wyjatkowych sytuacjach mozna go pozyczy¢ lub wymienié, ale co do
zasady, tylko z osobg ze swojej grupy wiekowej. W wielu grupach etnicznych
ztamanie sie podgtéwka rozumiane jest jako zapowiedz $mierci lub innego
nieszczescia dla jego posiadacza. Dla jakby odczynienia ztego losu wymaga to
przeprowadzenia szczegolnych czynnosci rytualnych, takich jak zabicie kozy
w ofierze oraz obmycie podgtéwka jej krwig. Smieré¢ posiadacza podgtéwka
to w zasadzie koniec jego uzywania jako przedmiotu osobistego, zwigzanego
tylko z dang osoba. Wéréd Nyangatom trafia razem z nim do grobu lub zostaje
powieszony na $cianie rodzinnego domu, przypominajgc o zmartym wtasci-
cielu. Inicjacja wsréd Nyangatom organizowana jest co jakis czas dla wiekszej
grupy meskich cztonkéw spotecznosci, pochodzacych z tego samego pokole-
nia. Termin asapan wyznacza starszyzna, bioragc pod uwage nie tylko liczbe
adeptdw, ale takze odpowiedni moment politycznie (nie organizuje sie rite de
passage w czasie wojny), biorac pod uwage warunki pogodowe, urodzaj, ilo$¢
bydta, i tym podobne, wazne czynniki. Wspdlnie inicjowani mezczyzni beda
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juz zawsze zwigzani pewnymi szczegolnymi wiezami. Od tego momentu beda
mogli wraz z innymi decydowaé¢ o waznych dla spotecznosci wydarzeniach,
a takze w wymiarze materialnym, jako dorosli mezczyzni, uzywa¢ podgtéwkow.

Podgtéwek, jak widaé, jest przedmiotem — symbolem typowo meskim, z kté-
rym wiaze sie caty szereg zasad i obostrzen kulturowych, waznym elementem
tradycji Doliny Omo. Tymczasem podgtéwki uzywane sg takze przez kobiety.
I nie mam tu na mysli ani drewnianych stoteczkéw — taboretéw, uzywanych
powszechnie, bez zadnych ograniczen, przez mezczyzn, kobiety i dzieci do
siedzenia w obrebie domu i gospodarstwa (ktére raczej, w odréznieniu od
podgtéwkow, nie sa wynoszone na zewnatrz), ani wspomnianego juz tréjno-
giego echeger, na ktérym siadajg zaréwno kobiety, jak i dzieci. Historia zna
kobiece podgtéwki, chociazby te uzywane przez Telleméw w Mali. Literatura
ani nauka nie poswiecily im jednak zbyt wiele uwagi, by nie rzec, ze wcale.
Z pewnoscig zdecydowanie mniej niz podgtéwkom uzywanym przez mezczyzn.
Tym bardziej wydawato sie, ze kobiecy podgtéwek, nigdy nie zbadany z per-
spektywy historycznej, antropologicznej czy estetycznej, przestat istnieé. Tak,
jak zaweza sie obszar wystepowania (uzywania) tradycyjnych podgtowkow
przez mezczyzn wspotczesnie®, tak z powodu braku jakichkolwiek informacji na
ten temat wydawato sie, ze podgtéwki nie sg juz wcale uzywane przez kobiety.
Prowadzone przez autora badania!® pozwolity wykazaé ich wystepowanie oraz
fakt uzywania, a takze doprowadzity do pierwszych wnioskow i obserwacji.
Wskazuja one raczej na brak jakiejkolwiek symboliki oraz charakteru atrybutu
podgtéwkow kobiecych, brak ich zwiazania z jakimkolwiek rytuatem, a juz
na pewno z analogicznym jak u mezczyzn, aspektem kobieco$ci. Jesli juz to
oznaczaja one kobieco$¢ tylko poprzez fakt, ze sa uzywane przez kobiety, ale
nic ponad to. Wyrazna réznice stanowi tez forma i styl kobiecych podgtéwkow,
ktére w zasadzie wyrdznia brak sformalizowania i kanonicznosci, tak typowej
dla podgtéwkéw meskich. Dalsze badania nad kobiecymi podgtéwkami, beda
kontynuowane.
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SUMMARY

Female objects, male attributes
- research on the material culture of South-Western Ethiopia

The realm of things contains clearly separated genders. In the Western culture,
as well as in the culture of South-Western Ethiopia, we are able to distinguish
between women’s and men’s objects, and those shared by both genders. However,
one should say that the division of object’s gender is more vivid in Ethiopia. In the
Western culture, colloquially we associate women as those who tend to surround
themselves with objects. One could be brave enough to say that women are more
“material”, from that perspective, when compared to men. Especially that cultural
obstacles to gathering many objects have vanished. It puts the Omo men in an even
more interesting light. The South-Western Ethiopian cultures traditionally hold
far less objects than the Westerners do, which is partially explained by pastoral
and agro-pastoral lifestyles. An object, except for its functional role, gains new
attributes, allowing us to distinguish — the ethnic group, age group, clan identity,
manhood and womanhood. The article discusses a group of objects of functional use
for women which gain symbolic meaning when used by men — wooden headrests.



EWA PRADZYNSKA

Muzeum Narodowe w Szczecinie

TEATR KOTEBA W MALI

Koteba to satyryczny teatr charakterystyczny dla kultury Bamana'!. W wa-
runkach wiejskich jest zjawiskiem szerszym niz samo przedstawienie teatralne
co czyni z niego niezwykte widowisko wykorzystujace rézne formy ekspresji
artystycznej: piesn, taniec, muzyke, pantomime, dialog. Jest nie tylko przed-
siewzieciem artystycznym, odzwierciedla rowniez relacje istniejace pomiedzy
r6znymi grupami w spoteczno$ci Bamana.

Obecny jest szczegdlnie w zachodniej czesci kraju Bamana, gdzie wspét-
istnieje z teatrem lalek (masek i marionetek), natomiast na terenach na pétnoc
od Ségou jest niemal nieobecny posréd ludowych widowisk?.

W Mali tradycje teatralne sa zakorzenione w odlegtej przesziosci. Sa-
muel Sidibe — dyrektor Musée National du Mali (Muzeum Narodowego Mali)
utrzymuje, ze koteba pojawit sie okolo dwustu lat temu, z inicjatywy krola
Da Monzon Diarra — wtadcy krélestwa Ségou. Da Monzon Diarra rozkazat
zorganizowa¢ nocne spotkanie, w czasie ktérego cata podlegta mu ludnosé,
réwniez niewolnicy, mogli w sposéb nieskrepowany wyrazi¢ swoje mysli, tro-
ski, radosci. Miato to zmniejszy¢ napiecia spoteczne, jak rowniez dostarczy¢
krélowi informacji na temat problemoéw swoich poddanych. Owo spotkanie
odniosto taki sukces, ze powtarzano je kazdego roku®.

Wsrod samych Bamana powtarzana jest historia, ktéra odpowiedzialno$cia
za powstanie koteba obarcza duchy zamieszkujace busz. Trudno dzi$ uzyskaé

! Bamana (w literaturze spotyka sie tez okreslenie Bambara) — lud z grupy Mande, miesz-
kajacy w wiekszo$ci w Mali, ale réwniez w Gwinei, Burkinie Faso, Wybrzezu Kosci Stoniowe;j,
Gambii, Senegalu.

2PJ. Imperato, The Depiction of Beautiful Women in Malian Youth Association Masquera-
des, ,,African Arts”, 27(1994), z. 1, s. 58-65, tutaj: 61.

3 A. Favreau, Un Art de la Féte au Mali: Masques et Marionnettes dans le Théatre Tradi-
tionnel du Mandé, Paryz 2006, s. 73 (praca doktorska napisana pod kierunkiem Héléne Joubert
w Ecole du Louvre, msp w zbiorach autora).
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jednoznaczng odpowiedz na problem genezy koteba i nie jest moim zadaniem
rozstrzygniecie tej kwestii. Jedno co nalezy tu podkresli¢, to fakt, ze jest to
forma teatralna istniejgca w kraju Bamana przed pojawieniem sie wplywow
francuskich w Mali.

Ciekawa jest etymologia stowa koteba. Kote w jezyku bamana ma kilka
znaczen: ,$limak”, ,muszla slimaka”, ,bak” oraz ,$wieto”. Bamana przy po-
mocy budowy biologicznej muszli §limaka ttumacza swoja strukture spoteczna
(rys. 1). Sama muszla w formie stozka odzwierciedla potop interpretowany
przez Bamana jako koniec $wiata (rys. 2b), natomiast w pozycji odwrécone;j
0 180 stopni, gdy zmienia sie w tzw. baczka — zabawke, ktéra bawig sie dzieci,
wyjasnia ksztalt i ruch ziemi (rys. 2a)°. Sufiks ba — ttumaczy sie jako: ,wielki”,
,duzy”, ,bardzo”.

Bogowie i przodkowie Bogowie i przodkowie

Mtodziez
Starcy Mezczyzni Starcy Dorosli

Rys. 1. Przyktady wyjasniania struktury spolecznej Bamana za pomocg budowy slimaka kote”

Informacje na temat koteba po raz pierwszy pojawily sie w literaturze
w 1916 roku, za sprawa Maurice’a Delafosse’a i jego pracy Contribution
a létude du thédtre chez le noirs. Pdzniej informacje te uzupetnili w 1928
roku, w tekscie o teatrze ludow Mande, Henri Labouret i Moussa Travele (Le
thédatre mandingue — Soudan Frangais), ktérzy wyraznie odréznili teatr koteba

4C. Bailleul, Dictionnaire Bambara-Frangais, Bamako 2007, s. 248.

58S. Sissoko, Le Koteba et UEvolution du Thédtre Moderne au Mali, Bamako 1995, s. 17n.
Symbolika $limaka ma réwniez pierwszorzedne znaczenie w teatrze lalek u Bamana. Spektakl
zawsze zaczyna marionnette Kote kono, ktéra zapewnia ochrone przed wszelkimi duchami
mogacymi przeszkodzi¢ w spektaklu. Kote kono 1aczy wyobrazenie sepa i §limaka. Uosabia sepa
Duga, pierwsza istote stworzona na ziemi, ale jego ciato przypomina muszle §limaka.

¢ C. Bailleul, Dictionnaire Bambara-Frangais, dz. cyt., s. 16.

7Za: S. Sissoko, Le Koteéba et UEvolution..., dz. cyt., s. 17.
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Rys. 2. Muszla $limaka kote i jej ztozona symbolika®

od ,banalnych pokazéw marionetkowych, sztuczek magicznych i zaklinaczy
wezy”. Byli pod wrazeniem doskonale skonstruowanej i zorganizowanej gry,
z jasna intryga i aktorami i stwierdzili, ze ,sudanski teatr naprawde istnieje™.

Koteba odgrywane w osiedlach willowych w Bamako w latach pieédzie-
sigtych i sze$édziesiatych XX wieku, opisat Claude Meillassoux w publikacji
z 1964 roku. Jest to do$¢ ciekawa pozycja, poniewaz umieszczone sa w niej
scenariusze przedstawien, jednak opisuje teatr koteba mocno oddalony od
swoich pierwotnych korzeni'°.

Prawdziwym znawca i autorytetem w sprawach koteba jest James T. Brink,
ktory w latach 1974-76 prowadzil badania w Mali skupiajac swoja uwage
wlasnie na tym temacie!!.

Konwencja teatru koteba jest jednocze$nie komiczna, satyryczna i morali-
zujaca. Gléwnym jego celem jest dostarczenie rozrywki i zabawy mieszkaricom
wioski odwotujac sie do ich poczucia humoru, i zarazem przekazanie przesta-
nia moralnego. Jest to niezwykle narzedzie edukacji. Tematy sg zaczerpniete
z legend, historii, kosmogonii. Podstawowg inspiracja aktoréw koteba jest
jednak zycie wioski. Przedstawienia potepiaja niewierno$¢, skapstwo, nie-
sprawiedliwo$¢, niegodziwos¢, wychwalajac jednoczesnie takie wartosci jak:
odwage, szczeros¢, powsciagliwosé, pokore, pracowitosc.

8 Tamze, s. 18.

°J. Conteh-Morgan, Francophone Africa South of the Sahara, w: A History of Theatre
in Africa, red. M. Banham, Cambridge 2004, s. 93.

10°C. Meillassoux, La Farce Villageoise a la Ville: Le Koteba de Bamako, ,Presence Afri-
caine”, 52(1964), s. 27-59.

1 J.T. Brink, Time Consciousness and Growing Up in Bamana Folk Drama, ,Journal of
African Folklor”, 95(1982), s. 415-434; J.T. Brink, Bamana Kote-tlon Theater, ,,African Arts”,
10(1977), z. 4, s. 36, 61-65.
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W trakcie licznych przedstawieni na scenie pojawia sie cata plejada postaci
dobrze znanych publicznosci: chory, kaleka, watty mezczyzna, niewierna zona,
alkoholik, leniwy syn, podrywacz, nieuczciwy asceta, wiedZzma, ktéra poze-
ra dzieci, kobieta, ktéra bije swojego meza, diuznik, zty rolnik, mezczyzna,
ktory poslubit swoja tesciowq. Sa to postaci gteboko zakorzenione w kulturze
Mali, ktére odnajdujemy réwniez w opowiadaniach, przystowiach, teatrze
marionetek. Zakonczenie przedstawienia jest generalnie znane od samego
poczatku. Historia musi zakonczy¢ sie tak, aby utrwalily sie pewne moralne
postawy: niewierna zona zostanie ukarana, wybredne dziewczeta zostang
starymi pannami, zbyt zazdrosny maz oszaleje'2.

Koteba przygotowywany jest z okazji wizyty w wiosce waznych gosci, dla
uczczenie ceremonii §lubnych i pogrzebowych. Czesto jednak przedstawienie
odbywa sie w kazdy mozliwy wieczor w okresie pory suchej, poniewaz jest to
jedna z ulubionych rozrywek mieszkancow wioski.

Aktorzy, nazywani koteden, czyli ,dzieci kote” to mtodzi mezczyzni,
czlonkowie stowarzyszenia kamalen ton'®. Kamalen ton taczy wszystkich
chtopcéw i dziewczeta z wioski w wieku pomiedzy dziesigtym a trzydzie-
stym piatym rokiem zycia, ktérzy przeszli inicjacje. Stowarzyszenie mtodych
w codziennym zyciu wioski bardziej spelnia role grupy wspélnej pracy niz
stowarzyszenia rozrywkowego. Jako sita robocza, grupa ta nazywana jest
ngonson ton. Podejmuja sie oni wielu prac publicznych, takich jak: naprawa
drog, uprawa pol nalezacych do wdéw, naprawa lub budowa wioskowe;j
szkoty. Prace te wykonuja za darmo. Pienigdze niezbedne do przygotowania
spektakli uzyskuja z innych zrédet. Posiadaja wiasne pole, na ktérym upra-
wiaja proso'*. Sg tez wynajmowani do pracy na polu oraz do wykonywania
réznych prac remontowych przez mieszkaficéw wioski. Zrédtem dochodu sa
takze wystepy organizowane na zamdwienie. Coraz czesciej zdarza sie, ze
zamozni mieszkancy wioski chca uczci¢ w sposéb bardziej okazaty rodzinne
uroczystosci takie jak: urodziny, chrzciny, awans itp. i zamawiaja wystepy
mtodych z kamalen ton. Wszystkie pieniadze, ktére cztonkowie kamalen ton
otrzymuja jako wynagrodzenie zasilaja kase stowarzyszenia i przeznaczane
sq na wydatki zwigzane z organizacja dwu- lub trzydniowego Swieta przy-
gotowywanego na zakonczenie pory suchej w kwietniu lub maju. Cze$¢ pie-
niedzy przeznacza sie na inne cele, kamalen ton finansuja leczenie ubogich

12 J.T. Brink, Bamana..., art. cyt., s. 36.

13 Obecnie ta zasada nie jest juz przestrzegana tak rygorystycznie i zdarza sig, ze szczegélnie
uzdolnione kobiety zostaja aktorkami.

14 J.T. Brink, Bamana..., art. cyt., s. 36.
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pacjentow z wioski, optacaja nauke sierot oraz zapewniajg sobie wzajemna
pomoc w razie potrzeby?®.

Kiedy koteden dziatajg jako stowarzyszenie rozrywki, nazywani sg koteba
ton. Obowiazki koteba ton to przyrzadzenie i dostarczenie jedzenia, zorga-
nizowanie zakwaterowania dla zaproszonych gosci oraz — co najwazniejsze
— przygotowanie koteba we wsi.

Kamalen ton dzieli sie wewnetrznie na kilka grup wieku, zwanych flamakew.
Poszczegblne przedstawienia sg przygotowywane przez aktorow z tej samej
grupy. Chtopcy z mtodszych flamakew przygotowuja prostsze przedstawienia,
a starsi spektakle bardziej skomplikowane. Gdy wioskowe kamalen ton nie
jest zbyt liczne, mtodziency ze starszych flamakew zapraszaja do wspétpracy
kolegéw z mtodszych grup. Cierpi jednak na tym samo widowisko, bowiem
pewne sprawy omawia sie tylko z cztonkami wtasnej grupy wieku i duzo
tematow normalnie podejmowanych przez teatr koteba jest w takiej sytuacji
pomijanych. Aby rozwiazaé problem zaprasza si¢ czesto cztonkéw sasiedniego
stowarzyszenia mtodych'®.

Wystepy koteba odbywaja sie na wioskowym placu publicznym, ktéry
przez Bamana uwazany jest za miejsce sakralne. Przed widowiskiem mto-
dzi mezczyzni gromadza sie w matych grupach, aby przedyskutowaé¢ plan
i realizacje calego przedsiewziecia oraz poszczegédlnych spektakli. Ci, ktorzy
zyskali juz reputacje dobrych $piewakdw, tancerzy czy aktoréw zamawiaja dla
siebie amulety ochronne. Dziewczeta przygotowuja jedzenie, ktore pozniej
dostarczane jest na plac publiczny, sprzataja plac, polewaja go woda — aby
w pewnym stopniu ograniczy¢ kurz. Postanicy wyruszaja do sasiednich wiosek
i zapraszaja tamtejsze kamalen ton'’.

Wigkszo$¢ przedstawien koteba sktada sie z trzech czesci. Okoto ésmej
wieczorem rozpoczyna sie taniec zwany bamoukou'®. Bebny rozpoczynaja gre,
a dziewczeta i chtopcy zajmuja swoje miejsce w kregach i zaczynaja sie poruszac
w powolnym rytmie. Tanicza przeciwnie do ruchu wskazéwek zegara. Chtopcy
tancza w kregu wokot mniejszego kota, ktére tworza dziewczeta. Poruszaja sie
w tym samym kierunku, ale uzywaja innych krokdéw. Dziewczeta natomiast
swoim kregiem otaczaja czterech bebniarzy, ktérzy graja na $rodku placu.
Muzykom towarzyszy piesn, wykonywana przez jednego ze $piewakow i chor,
utworzony przez meska cze$¢ kamalen ton. W pewnym momencie, muzycy

15>W. Liking, Statuettes Peintes d’Afrique de 'Ouest: Marionnettes du Mali, Paryz 1987, s. 23.

16 J.T. Brink, Bamana..., art. cyt., s. 37.

17 Tamze, s. 62.

18 Labouret i Travelé nazwali te czes¢ kote-do (taniec kote) i opisali jako ,,otwierajacy balet”
(zob.: J. Conteh-Morgan, Francophone Africa South..., dz. cyt., s. 94).
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zwiekszaja tempo i taniec staje sie bardziej skomplikowany. Bamoukou moze
trwa¢ do dwoch godzin i zawiera wiele réznych tancéw i okoto dwudziestu
pieciu pie$ni. Kiedy mtodzi Bamana s3g juz zmeczeni lub gdy nikomu juz
nie przychodzi do gtowy zadna inna pies$n, zaczyna sie druga cze$¢ koteba:
badoukou, czyli tafice akrobatyczne wykonywane przez mtodych chtopcow.
Muzycy w dalszym ciggu zajmuja centralne miejsce na publicznym placu.
Chtopcy, ktérzy wykazuja sie wielka zdolno$cig w akrobatycznych skokach sg
natychmiast entuzjastycznie doceniani przez publiczno$é. Widzowie wbiegaja
na plac i unosza reke zrecznego akrobaty w ge$cie zwyciestwa. Ci szczegdlnie
wyrézniani przez publiczno$é sa potem uznawani za zwyciezcow w konku-
rencji badoukou. Okoto wpét do dwunastej badoukou konczy sie i publiczno$é
juz niecierpliwie czeka na teatr kote-tulon — finatowa cze$¢ koteba'®. Muzycy
przesuwaja sie na bok, zeby zrobi¢ miejsce aktorom. Obok nich ustawia sie
chér ztozony z dziewczat obdarzonych dobrym glosem. Choér ten bedzie to-
warzyszyt piesniom wykonywanym podczas przedstawienia®.

Bez zadnej wczesniejszej zapowiedzi czterech lub pieciu mezczyzn wkracza
na plac publiczny i wykonuje taniec zwany kaka. Wedtug Jamesa T. Brinka,
taniec ten ma uprzedzi¢ widzow — duchy i ludzi, ze spektakl zaraz sie zacznie.
Plac publiczny jest uwazany za obszar $wiety, wokoét ktérego kraza czesto
nieprzychylne duchy, réwniez te zamieszkujace na co dzien busz. Przybywa-
ja zwabione majacym sie odby¢ spektaklem koteba, ktore jest ich ulubiong
rozrywka. Duchy te stanowig zagrozenie dla aktoréw, sg bardzo zazdrosne,
szczegoblnie o tych, ktérzy wykazuja sie prawdziwym talentem i zreczno$cig?!.
Przed tymi wszystkimi niebezpieczenstwami, aktorzy bronig sie wykonujac
szereg ochronnych rytuatéw przed wyjsciem na plac-scene oraz zamawiajac
i noszac liczne amulety. Taniec kaka zawiera trudne akrobatyczne kroki, kto-
rych mtodzi mezczyzni celowo nie ucza sie wykonywacé perfekcyjnie. Muzycy
przyspieszaja tempo do tego stopnia, ze tancerze gubia rytm, tracg rbwnowage
i upadaja na ziemie, $Smiejac sie przy tym glo$no. Taniec kaka trwa niecate
trzydziesci sekund i jest znakiem, ze kote-tulon zostat oficjalnie rozpoczety??.

Labouret i Traveleé opisali troche inny typ prologu. W ich relacji na scene
wbiega aktor, ktéry szuka swoich przyjaciét. Ma pretensje do muzykéw, ze

19 J.T. Brink stosuje pisownie kote-tlon, Dictionnaire Bambara-Frangais podaje pisownie
kote-tulon, i za nim uzywam w tekscie tej formy, zob.: C. Bailleul, Dictionnaire Bambara-
-Frangais, dz. cyt., s. 453. Cze$¢ koteba, ktéra Brink nazywa kote-tlon, Labouret i Travelé opisali
jako nyogolon, zob.: J. Conteh-Morgan, Francophone Africa South..., dz. cyt., s. 94.

20J.T. Brink, Bamana..., art. cyt., s. 61.

21 Zagrozeniem dla aktoréw sg réwniez czarownicy, czesto o$mieszani w spektaklach.

2 J.T. Brink, Time..., s. 429.
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zwabili go swoja gra, przez co sie zgubit, ale idac za ich rada wota gtosno
swoich przyjaciét, proszac ich aby przytaczyli sie do niego. Koteden ostatecznie
pojawiaja sie na scenie, ale w taki sposéb, ze opuszczony aktor ich nie widzi
przez co jeszcze bardziej panikuje, czym wzbudza gromki $§miech publiczno$ciZ.
Spektakl kote-tulon sktada sie z nastepujacych po sobie w szybkim tempie
krotkich scenek, ktérych dtugosé¢ waha sie od kilku do kilkunastu minut. W sce-
nach tych poruszane sg rézne tematy. Na zakoniczenie kazdej z nich wychodzi
grupa chtopcow, ktérzy przy akompaniamencie czterech bebnéw wykonuja piesn
i taniec. Towarzysza im dziewczeta $piewajace chorki oraz klaszczace do wtéru.
Szczegdtowa analiza przedstawien ujawnia pewien strukturalny wzér,
wedtug ktérego zbudowane s3 sceny. Zawsze na poczatku nastepuje cze$é
wstepna, w ktdrej aktorzy przedstawiajg odgrywane przez siebie charaktery
za pomoca dialogu, stroju, piesni, lub charakterystycznego poruszania sie.
Po tym wstepie nastepuje akcja, ktéra jest zawsze powtarzana kilkakrotnie.
Catos¢ podsumowuje krétkie zakoriczenie. Najlepiej wyjasni¢ to na przyktadzie
konkretnej sztuki. W przedstawieniu Niewierna zona, na plac wchodzi $lepiec,
prowadzony prze swoja zone. Bohater wybatusza w charakterystyczny sposéb
oczy, porusza sie¢ w rytm bebnéw oraz $piewa pie$ni o swoim kalectwie. Para
przechodzi na srodek publicznego placu. W pewnym momencie zona ukradkiem
oddala sie od swojego meza. Wyczuwajac, ze zona go opuscila, $lepiec zaczyna
wykrzykiwa¢ jej imie. Kobieta wraca ttumaczac, ze odwiedzata przyjaciotke
we wsi. Mezczyzna jednak podejrzewa ja o spotkanie z kochankiem. Ta akcja
powtarza sie kilkakrotnie. Za kazdym razem maz oskarza swoja zone o nie-
wierno$¢, wymieniajac zawsze innego mezczyzne jako jej kochanka. Sekwencja
akcji moze by¢ powtarzana nawet dziesie¢ razy, cho¢ te bardziej popularne
maja zazwyczaj dwa lub trzy powtdrzenia. Ich liczba zalezy od pomystowosci
aktoréw co do liczby interpretacji. Przedstawienie Niewierna zona konczy sie
tym, ze $lepiec bije swoja matzonke i oboje wybiegaja opuszczajac plac?.
Teatr koteba inspiruje sie gtdwnie zyciem codziennym. Tematy i postacie
sg bliskie kazdemu z widzéw. Pomimo ciggtego powtarzania tych samych
tematéw, doskonale znanych publicznosci, koteba nie jest monotonny, ponie-
waz zostawia duzg swobode na improwizacje aktoréw. Aktorzy, zwlaszcza ci
naprawde dobrzy, staraja sie zawsze wnosi¢ co$ nowego w swoje role. Czasami
wymyslaja nowe dialogi, podkreslaja nowe cechy charakteru postaci, ktora
odgrywaja. Przed spektaklem grupa koteden wspdlnie ustala tylko ogélne
zalozenia sztuki, potem nad szczegétami kazdy mtodzieniec pracuje indy-

% J. Conteh-Morgan, Francophone Africa South..., dz. cyt., s. 95.
24 J.T. Brink, Bamana..., art. cyt., s. 64.
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widualnie. Podczas zawodéw rozgrywanych miedzy wioskami, publiczno$é¢
nagradza aktoréw witasnie za innowacje i oryginalno$¢ w przedstawieniu
dobrze znanych bohateréw i zdarzen.

Kostiumy i akcesoria w tradycyjnym koteba praktykowanym w $rodowisku
wiejskim sg ograniczone do minimum?. Aby przedstawi¢ jaki$ przedmiot,
ceche fizyczna badz charakteru bohatera, aktorzy postuguja sie prostymi,
czytelnymi dla wszystkich symbolami. Za rekwizyt wystarcza czes¢ garderoby,
kij, para sandatéw?®. Na przyktad przepukline bohatera ilustruje sie za pomocg
kawatka tkaniny uformowanej w kikut i przywiazanej do ciata aktora, za penis
wystarcza prosty kij z owinieta na koncu tkanina. Aktor ubrany w spddnice,
z chusta na gtowie odgrywa role kobiety. Urzednik ma zawsze wielki brzuch.
Tredowaty chodzi z wygietymi do wewnatrz kolanami, zwiazanymi w stawach
i mowi przez nos. Fetyszer nosi torbe z koziej skéry i zawiniatka z tkanin
poprzyczepiane do ubrania. Te charaktery i wiele, wiele innych opieraja sie
na wioskowych stereotypach. Kazda z tych postaci ma swoje wlasne piesni,
styl mowy, sposéb poruszania sie. Dobra znajomos$¢ tradycyjnego repertuaru
koteba pozwala publiczno$ci bezbtednie zinterpretowaé okreslony rekwizyt
jako konkretny przedmiot czy konkretna ceche. Nie zastosowanie sie do tych
statych wzoréw przeszkadza w odbiorze spektaklu i kompromituje aktora?”.

Tak jak cechy bohateréw, réwniez symbolicznie zaznacza sie przestrzen
i czas. Na przyktad, gdy w spektaklu Pijak i jego zona, maz opuszcza zone
i odchodzi w miejsce usytuowane blizej widowni, widzowie wiedza, ze Pijak
poszedt napi¢ sie piwa z prosa, choé¢ aktor nic nie méwi, ani nie wykonuje
zadnych gestow sugerujacych te czynno$é. To samo dotyczy czasu — kiedy
w przedstawieniu pojawia sie czynnos¢ gotowania, wiadomo, ze jest ranek,
potudnie lub wieczdr. Jezeli po positku, mezczyzna wychodzi na pole, nikt nie
ma watpliwosci, zZe przedstawiana scena rozgrywa sie o poranku?.

Duze znaczenie dla uzyskania komicznego rezultatu kote-tulon ma nasla-
dowanie réznych dzwiekow przez aktoréow. Sama tylko czynnos$¢ gotowania
przedstawiana w spektaklu zmusza ich do wydawania przeréznych dzwiekow
imitujacych: smazace sie mieso, bulgoczacy olej, przesiewane ziarna. Nasla-
dowanie przez aktora dzwieku wydawanego przez na przykiad ksylofon jest

% Spektakle koteba organizowane przez profesjonalnych aktoréw charakteryzuja sie bo-
gactwem dekoracji oraz kostiuméw.

26 W niektorych przypadkach aktorzy postuguja sie maskami. W zbiorach Muzeum Narodo-
wego w Szczecinie znajduja sie dwie maski z teatru koteba przedstawiajace kobiete i mezczyzne
z ludu Peul.

27J.T. Brink, Bamana..., art. cyt., s. 64.

28 Tamze, s. 64.
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bardziej doceniane przez widownie niz gdyby te sama melodie wygrywat kto$
na prawdziwym instrumencie.

Teatr koteba to nie tylko prosta rozrywka, Bamana moéwia, ze ,nauka
kote-tlon jest rownoznaczna z dorastaniem jako Bamana”?. Miodzi ludzie
dzieki tworzeniu i uczestnictwu w przedstawieniach podporzadkowuja swoje
zachowanie wartosciom, takim jak miedzy innymi: wspétpraca, solidarnosé
spoleczna, odwaga, asertywnos¢, pewnos¢ siebie, zdolnosé¢ do rywalizacji —
wartos$ciom, ktére sa niezbedne podczas przygotowywania przedstawien.

James T. Brink w trakcie swoich wnikliwych badan nad teatrem koteba,
doszedt do wniosku, ze kote-tulon porusza zasadniczo dwa zagadnienia:
nalomaya (ghupoty) i kégunya (madrosci). Gtupota w rozumieniu Bamana to
nie tylko niedostatek rozumu przejawiajacy sie brakiem bystro$ci, nieumiejet-
noscig rozpoznawania zwigzkéw przyczynowo-skutkowych, przewidywania
i kojarzenia. Nalomaya zawiera w sobie niektére z cech kojarzonych z brzy-
dota, brakiem wdzieku i r6wnowagi, ktére sa rezultatem choroby lub starosci.
Glupie postaci to osoby kalekie, tredowate, niewidome, osoby z przepukling,
osoby, ktére nie sa w stanie zapanowac nad funkcjami wydalniczymi ciata, nad
oddawaniem moczu, gazéw itp. Spoteczna glupota przejawia si¢ w réznych
formach, ale powszechna dla wszystkich Bamana jest teoria, ktéra méwi, ze
ztamanie i rozpad spotecznych relacji wyrasta z podstawowego moralnego
nieporzadku i wad osobistych: arogancji, zazdro$ci, chciwosci, pijanstwa,
zdrady, nieumiarkowanej zaleznosci od cztonkdw rodziny itp. Teatr kote-tulon
wys$miewa te gtupote zaréwno mentalna, jak i spoteczng. Bohaterkami spektakli
bardzo czesto sa mtode zamezne kobiety, ktére dopuszczajg sie cudzotéstwa,
ktora to cecha mies$ci sie w kategorii gtupoty, tyle, Ze nie kobiety, ale jej meza,
ktory stracit kontrole nad wtasng zong®°.

Madro$¢ jest wyrazana poprzez manifestacje odwagi, przebiegtosci, wi-
talnosci i szybko$ci — cech najczesciej utozsamianych z charakterem mtodego,
niezameznego mezczyzny z kamalen ton. W kazdym przypadku madro$é mto-
dych jest podkre$lana w sytuacjach lub kwestiach dotyczacych kobiet. Kiedy
sztuka poswiecona jest problemowi zdrady matzenskiej, to zawsze zdradza
zona — mioda kobieta, ktéra ma sekretny romans z niezameznym mtodziericem.
Maz, najczesciej przedstawiany jako pijak lub $lepiec, ma pewne podejrzenia
wobec zony, nie potrafi jednak ztapa¢ pary na goracym uczynku. Mtodzieniec
jest zbyt bystry dla meza, a z drugiej strony maz jest zawsze ograniczony przez
swoja glupote, $lepote, pijanstwo czy cokolwiek innego z przechytrzeniem cze-

2 Tamze, s. 65.
% J.T. Brink, Time..., art. cyt., s. 421.
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go miody czlowiek nie ma zadnego problemu?!. Nigdy nie jest przedstawiana
w koteba sytuacja, w ktdrej to maz dopuszcza sie zdrady. Interpretuje sie ten
fakt jako rezultat szacunku dla oficjalnej hierarchii ptci®2.

W spektaklach, starsi przedstawiani sa zazwyczaj jako fizycznie zniedo-
tezniali lub spotecznie ubezwlasnowolnieni, a mtodzi obdarzeni sa cechami,
ktére Bamana kojarza z idealna meska jednostka: zwinnoscia, odwaga, aser-
tywnoscia, witalnoscia. Ta opozycja staje sie bardziej jasna w kontekscie do-
stepu miodych mezczyzn do kobiet. Jest to wazne ze wzgledu na powszechne
narzekania mtodych, ze w spoteczenstwie Bamana, gdzie obowigzuje poligynia,
ich ojcowie wola wzigé sobie kolejng zone niz pomdc synom zebraé¢ kapitat
potrzebny im do zdobycia matzonki®. Fakt, ze w koteba duzo miejsca poswie-
ca sie sprawom pici, seksu, duzo jest odniesienn do genitaliéw, ttumaczy sie
frustracja wykonawcow, ktérych seksualne pragnienia musza by¢ sttumione4.

Kote-tulon dramatyzuje relacje pomiedzy mlodymi a starszymi mezczy-
znami. Przedstawia je w zartobliwy sposéb, odwracajac istniejace na co dziet
wzory. Zamiast wtadzy starszych i ich autorytetu, koteba pokazuje ich gtupote.
Bamana nie potrafig otwarcie dyskutowac¢ o spektaklach, gdyz rozmowa o nich
stanowi wyzwanie rzucone zwyczajowym standardom uprzejmosci. Wedtug
Bamana , Kote-tlon musi by¢ wystawione, aby mogto by¢ zrozumiane™®. James
T. Brink rozmawiat kiedy$ ze starszym Bamana, ktéry twierdzil, ze koteba jest
pozbawiony szacunku, niegrzeczny i lekcewazacy. Jednak na pytanie, jaki
w takim razie powinien by¢ teatr, starszy mezczyzna odpowiedzial, ze wlasnie
taki jaki jest®®. Kote-tulon pozwala wigc mtodym Bamana rzuci¢ wyzwanie
starszym za pomocyg zartu definiowanego i kontrolowanego przez estetyczne
i okreslone kryteria przedstawienia teatralnego®’.

31 Chociaz mlodziencze meskie postaci sa zazwyczaj obsadzane w rolach bystrych bo-
haterdéw, to ich role czasem reprezentujg glupote i okazuje sie, ze przebieglo$¢ nie wystarcza,
aby przechytrzy¢ ich starszych przeciwnikéw. Miody czlowiek, na przykiad nie jest nigdy na
tyle sprytny, aby ukry¢ swéj zwiagzek z zona starszego mezczyzny gdy on i kochanka naleza do
r6znych kast. Romans miodego kawalera z zong kowala nigdy nie konczy sie sukcesem, zob.:
J.T. Brink, Time..., art. cyt., s. 421.

32 C. Meillassoux, La Farce Villageoise a la Ville..., art. cyt., s. 58.

3 J.T. Brink, Time..., art. cyt., s. 422f.

34J. Conteh-Morgan, Francophone Africa South..., dz. cyt., s. 95.

% J.T. Brink wspomina, ze aby méc rozmawia¢ o przedstawieniach, kilku informatoréw
zadato sobie trud traktowania go jako fikcyjnego wnuka lub jako swojego senanku — partnera do
zartéw z innego klanu czy grupy etnicznej, zob.: J.T. Brink, Time..., art. cyt., s. 423.

36 M.J. Arnoldi, Zosta¢ aktorem w Sogo bo, w: Estetyka Afryki, red. M. Cymorek, Krakéw
2008, s. 254.

37J.T. Brink, Time..., art. cyt., s. 420.
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Teatr koteba wykroczyt juz dawno poza wioskowe place publiczne i roz-
goscil sie na dobre na deskach scen teatréw nie tylko w Mali, ale i poza gra-
nicami tego kraju. Jeszcze przed uzyskaniem niepodlegtosci przez Republike
Mali w 1960 roku, koteba byt wykorzystywany jako narzedzie propagandy
politycznej. Postugiwaty sie nim do gloszenia swoich haset politycznych
gléwnie partie: Rassemblement Démocratique Africain (Demokratyczne Zgro-
madzenie Afrykanskie — RDA) i Parti Soudanais Progressiste (Sudanska Partia
Postepowa — PSP). Po uzyskaniu niepodlegtos$ci koteba stracit na popularnos$ci
w wyniku ekspansji islamu oraz polityki rzadu, ktéry dazyt miedzy innymi
do likwidacji tajnych zwiazkéw, w tym réwniez stowarzyszenia miodych.
Potem jednak rzad Modibo Keita dostrzegt potencjat kamalen ton i usitowat
integrowac je z wiejskimi ruchami mtodych ludzi nalezacych do partii Union
Soudanaise — Rassemblement Démocratique Africain (Unia Sudanska — Demo-
kratyczne Zgromadzenie Afrykanskie — US-RDA), ktérzy oficjalnie nazwani
zostali Mali Ton®. Pomogto to rozwing¢ dziatalno$¢ wioskowych stowarzyszen
mtodych, réwniez ich rozrywkowa cze$é, chociaz zakres tej aktywno$ci zostat
z géry narzucony. Powierzono teatrowi koteba liczne zadania, miedzy innymi
rehabilitacje Malijczyka i ogélnie Afrykanina wyzwolonego z kolonizacji oraz
propagowanie haset politycznych priorytetéw rozwoju kraju.

W 1969 roku powotano do zycia grupe dramatyczng Koteba National du
Mali (Koteba Narodowy w Mali). Na poczatku swojego istnienia zespdt, pomimo
nazwy byt zwykla trupa teatralna, ktéra wystawiata klasyczne sztuki drama-
topisarzy afrykanskich oraz europejskich. Dziesieé lat pozniej Koteba National
du Mali w poszukiwaniu form wypowiedzi teatralnej wiernej tradycji Bamana
powrdcit do teatru koteba takiego jaki znamy z wioskowych przedstawien,
czyli z piesniami, muzyka i tanicami. W celu propagowania idei teatru pojawity
sie w Mali imprezy konkursowe, takie jak na przyktad Semaine Artistique et
Culturelle (Tydzien Artystyczny i Kulturalny), ktéry w 1970 roku przeksztat-
cit sie w Biennale Artistique et Culturelle (Biennale Artystyczne i Kulturalne).
Tematy przedstawien byly najczesciej narzucane. Bardzo popularne staty sie:
problem apartheidu, walka z przestepczo$cig, narkotykami itp. Nadal tez duzy
nacisk ktadziono na propagowanie okreslonych haset politycznych. W trakcie
Biennale w 1984 roku, jury mogto przyzna¢ maksymalnie dziesie¢ punktow za
kompozycje literacka, podczas gdy za wartos$¢ polityczng mozna byto uzyskaé
najwiecej trzynascie punktow®. Znakomity dramaturg malijski Sada Sissoko
uwazat, ze pomimo iz Biennale postawito sobie za cel przenikanie sie technik

% PJ. Imperato, The Depiction of Beautiful Women..., dz. cyt., s. 61.
%' S. Sissoko, Le Koteba et UEvolution..., dz. cyt., s. 44.
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tradycyjnych ze wspolczesnymi, proba wymieszania stylu koteba ze stylem
klasycznego teatru nie powiodla sie, z tej prostej przyczyny, ze kazdy z tych
stylow rzadzi sie swoimi prawami*’. Publiczno$¢ przyzwyczajona do koteba
nie byta dobrym odbiorca ekspresji prezentowanej w teatrze klasycznym. To
miedzy innymi stato sie powodem, dla ktérego w latach osiemdziesigtych
XX wieku, duza czes$¢ tworcOw teatru zerwata z teatrem profesjonalnym
i zwrécita sie ku korzeniom.

Bardzo popularna w tym czasie w Mali stata sie idea teatru dla rozwoju*'.
Tradycyjny koteba, ze swoja funkcja edukacyjna, stat sie idealnym narzedziem
wykorzystywanym w programach spoteczno-edukacyjnych. Ten potencjat drze-
migcy w koteba zaczat wykorzystywa¢ miedzy innymi Philippe Dauchez, ktory
przybyt z Francji do Mali w 1978 roku. Rozpoczat wspoétprace z Institut National
des Artes (Narodowy Instytut Sztuk — INA) w Bamako jako nauczyciel technik
teatralnych. Weze$niej jednak zapragnatl pozna¢ tradycyjne formy teatralne
i zachwycit sie koteba. Kierowana przez Philippe Dauchez grupa Nyogolon
utworzyla ,terapeutyczny teatr koteba” w szpitalu psychiatrycznym w Bamako.
Spektakle-terapie rozpoczeto w 1982 roku w $cistej wspotpracy z lekarzami.
Przygotowano przedstawienia z udziatem samych pacjentéw. Uzyskano bardzo
dobre wyniki i inicjatywa ta przerodzita sie w regularne wystawianie sztuk*.
INA rozszerzyta dziatalno$¢ edukacyjna organizujac akcje popularyzujace rézne
metody zwalczania choréb najbardziej nekajacych miejscowa ludnosé¢. Jednym
z bardziej spektakularnych dziatan i sukceséw byta kampania uswiadamiajaca
przyczyny biegunki, ktérej epidemia w 1984 roku stata sie wielkim problemem
w regionie Ségou. Przygotowano przedstawienie wyjasniajgce zrédta choroby
i propagujace przepis na ,magiczna wode” (woda z solg i cukrem) — prosty
i skuteczny srodek zapobiegajacy odwodnieniu. Rezultaty tej kampanii byty
oszatamiajace, poniewaz epidemia, ktéra dreczyta ludzi od dtuzszego czasu
zostala powstrzymana w ciggu dwoch tygodni®®.

Wszystkie te poczynania ozywily teatr koteba, popychajac go jednak do
catkowitej zmiany w stosunku do swojego zrodia — stowarzyszenia kamalen
ton. Na poczatku, zamiast cztonkéw stowarzyszenia mtodych, aktorami zo-
stawali najczesciej nauczyciele, ktérzy po prostu kochali teatr i brali udziat

40 Tamze, s. 49.

41 Teatr dla rozwoju to powstaly w latach siedemdziesiatych XX wieku teatralno-spoteczny
twor, wykorzystywany do edukacji spotecznej.

4J. Conteh-Morgan, Francophone Africa South..., dz. cyt., s. 97.

“ M.L. de Noray, Quand le Thédtre Devient Facteur de Développement Itinéraire de I’As-
sociation Tract-Mali, http://base.d-p-h.info/pt/fiches/premierdph/fiche-premierdph-3093.html
[12.01.2011].
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w przedstawieniach bez zadnej gratyfikacji, potem ulegto to zmianie i zaczeto
ksztatci¢ profesjonalnych aktorow*.

Warto wspomnie¢ tez o tym, ze pomimo iz teatr koteba jest zjawiskiem
typowym dla Mali, przekroczy? jednak granice tego panstwa. Najlepszym
przyktadem jest grupa Ensemble Koteba d’Abidjan (Abidzanski Zespo6t Koteba)
zatozona w 1974 roku przez Souleymane Koli**, socjologa i choreografa po-
chodzacego z Gwinei. Zaadoptowat on tradycyjny teatr Bamana do warunkéw
miejskich. Wszystkie sztuki przygotowywane przez jego grupe osadzone sa
w realiach miejskich i poruszajg wspotczesne problemy. Jak na teatr koteba
przystato do przedstawien wiaczane sa: taniec, muzyka, $piew, pantomima?*.

Teatr koteba jest zjawiskiem zywym, dynamicznym, ktére przybiera rézne
formy oraz nieustannie zmienia sie i rozwija. To co dzi$ mozna oglada¢ na
ulicach oraz na scenach teatréw w Mali mato ma czasami wspdlnego z teatrem
koteba jaki znamy z realiéw wiejskich. Pozwala jednak ludziom uczestniczacym
w spektaklach, czy to w roli widza, czy aktora, czerpa¢ dume z tradycji, co na
kazdym kroku jest wyraznie podkreslane. Koteba przestat by¢ tylko tradycja
Bamana, stat sie dziedzictwem Malijczykow.
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SUMMARY

Koteba Theater in Mali

Koteba is a satirical theatre characteristic of culture Bamana. In rural area
koteba is a phenomenon wider than a theatre play itself and this fact makes of
it an unusual spectacle, which uses different means of artistic expression: song,
dance, music, pantomime and dialog. This is not an artistic venture only, but also
reflects relations between different groups in society of Bamana.

Koteba consists of three parts: a dance called bamoukou, acrobatic dances
badoukou and a theatre part called kote-tulon. They are made up of fast, successive
short scenes, which last for several minutes. In each scene there is a completely
different subject brought up.

The inspirations for subjects and screenplays are myths, history, events im-
portant for society and cosmology. Though, the main inspiration for the actors is
a life of their village. The shows are moralistic. They condemn greediness, injus-
tice, malice and infidelity. The characters are presented by exaggerated gestures
and expressions. The scenes are improvised, hardly ever need rehearsals, there
is a direct contact between actors and spectators. In traditional, rural koteba the
costumes and props are limited to minimum.

The koteba theatre is still very popular among Bamana people, but today it
comes out of village square and is being played as well on the stages in theatres
and not only in Mali, but also abroad.



JOLANTA KOZIOROWSKA

Warszawa

NAJLEPSZY Z WYBITNYCH
MALANGATANA VALENTE NGWENYA
MALARZ Z MOZAMBIKU

Malangatana Valente Ngwenya urodzit sie 6 czerwca 1936 roku w Matalana
na poludniu Mozambiku. Uczeszczat do szkoty protestanckiej, prowadzonej
przez misjonarzy szwajcarskich, gdzie nauczyt sie czyta¢ i pisa¢ w jezyku ronga.
Gdy misje zamknieto Malangatana kontynuowat nauke w szkole katolickiej
w Bulazi, w ktdrej ukoniczyt trzy klasy. W 1948 roku wyruszyt do Lourenco
Marques (obecnie Maputo) gdzie rozpoczal prace chtopca podajgcego pitki teni-
sowe w elitarnym klubie. Poznat tam portugalskiego biologa Augusto Cabrala,
ktoéry zachecit go do malowania przekonujgc ,,maluj to co masz w glowie, swoje
mysli, marzenia, historie opowiadane przez wuja, historie ktére znasz z pew-
noscig”!. Architekt portugalski Miranda Guedes (Pancho) otoczyt szczegélng
opieka miodego artyste. Zorganizowat mu pracownie w garazu, zobowigzat
sie tez, ze bedzie kupowat dwa obrazy co miesigc?. Pierwsza wystawa prac
Malangatany odbyta sie w Lourenco Marques w 1961 roku. W tym samym
czasie Malangatana poznat Eduardo Mondlane, przywddce ruchu antykolo-
nialnego FRELIMO (Frontu Wyzwolenia Mozambiku) i witgczyt sie aktywnie
do walki o niepodlegto$é. W 1965 roku zostal za te dziatalnos¢ aresztowany
i skazany na osiemnascie miesiecy wiezienia. Po uzyskaniu niepodlegtosci
przez Mozambik (1974) pelnit odpowiedzialne funkcje rzadowe, brat udziat

1R.S. Ramos de Souza, Apintura de Malangatana Valente, za: A. Cabral, Malangatana
€ o0 imaginario africano, w: Malangatana — de Matalana a Matalana, Lisboa 1999, s. 31, http//
africaemnos.com.br/wordpress/? p=763 [25.01.2010]. W tym miejscu i kolejnych ttumaczenie
z jezyka portugalskiego autorki.

2 Guedes twierdzi, ze niestusznie przypisuje mu sie ,,odkrycie Malangatany”. On tylko dodat
mlodemu artyscie odwagi i uswiadomit mu, ze jego obrazy i rysunki sa wyjatkowe (A.A. Guedes,
Lembranga do pintor Malangatana Valente Ngwenya quando ainda jovem, w: Malangatana, red.
J. Navarro, Lisboa 1998, s. 14).
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w akcji alfabetyzacji, organizowat wioski komunalne w prowincji Nampula.
Po zakonczeniu wojny domowej w 1992 roku zorganizowal w rodzinnym
Matalana preznie dzialajagce Centrum Kultury.

Tematyka malowanych przez Malangatane obrazéw wiaze sie z kolejny-
mi etapami jego zycia. Wychowanie w tradycyjnej spoteczno$ci ludu Ronga
wywarto decydujacy wpltyw na system wartosci i uczucia wyrazone w obra-
zach. Szczegélne znaczenie miaty bogate w tresci, pelne niepokoju opowiesci
o fantastycznym $wiecie, zaludnionym przez przebiegle zwierzeta i potwory,
przekazywane z pokolenia na pokolenie i nieustannie wzbogacane. Opowia-
dane noca przy ognisku tacza to co prawdopodobne i rzeczywiste z tym co
nadnaturalne i nieprawdopodobne.

Artysta mowit o poczatkach swojego malarstwa: ,,zanim zaczatem malowag,
miewalem koszmarne sny, a gdy sie budzitem przerazony, opowiadatem je
matce. Wiele obrazéw z lat 1960-1962 malowatem w nocy. Nawiedzaty mnie
wizje i koszmary senne, miatem halucynacje, pojawiaty sie potwory, ktérych sie
batem. Nie bronitem sie, wstawatem i malowatem. Znikato napiecie, czutem
ulge. Poczatkowo malowatem historie, ktére styszatem od starszych, tematy
mitologiczne i czary... moje tematy to nienawis¢, zazdrosé, trwoga, pasja zycia
i mito$¢... przesztosé i terazniejszo$¢ ziemi, na ktdrej sie urodzitem, tematy,
z ktérymi szczesliwie sie identyfikowatem”s.

Postacie fantasmagoryczne, ktére pojawiaja sie w jego snach, nabieraja
realnego ksztattu w obrazach. Jest to $wiat wyimaginowanych wyobrazen,
inspirowanych przez senne koszmary, najwigzujacych do tradycji przodkéw.
Istoty na wpét ludzkie, na wpot zwierzece, z ostrymi zebami, dtugimi paznok-
ciami i dzikim, nieprzyjaznym spojrzeniem. Potwory o ludzkich oczach, ktére
patrza z intensywna ztosliwoscia.

Sa posdréd nich duchy przodkéw — xicuembos?, jaszczurki — lumpfanas,
ktére zgodnie z legenda sa odpowiedzialne za $miertelno$¢ ludzi, aligatory
z ostrymi zebami — ngwenya, hybrydy — ndlati, zwane kogutami niebios lub
ptakami piorunami®, a wszystkie splatajg sie w dynamiczne, pelne fantazji
metaforyczne obrazy. Uwazny odbiorca odkrywa $wiat nieskonczonych hi-
storii, nakreslonych przez energiczne pociagniecia pedzla. Sceny fantastyczne
to zwarte kompozycje jednoplanowe, wypelnione wielka ilo$cia demonow

3R.M. Gong¢alvez, Retrospectiva de Malangatana Valente Ngwenya, Maputo 1986, s. 1-2.

4 Okredlenie to i kolejne pochodza z jezyka ronga.

>H. Junod, Usos e costumes os Bantos, t. 2, Maputo 1996, s. 294, za: C.L.TR. Secco,
Vertigens, labirintos e alteridades em José Craveirinha e Malangatana Valente, www.letras.uftj.
br/posverna/docentes/62671-2.pdf [12.07.2010].
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i ludzi. Ich charakterystyczna cecha sg tatwo rozpoznawalne kontury sylwetek
o wyrazistych oczach.

Wiekszo$¢ obrazéw cechuje tendencja do catkowitego wypelnienia ich
powierzchni motywami antropo- i zoomorficznymi. Obrazy te pozbawione
sg centrum i osi kompozycyjnej. Twarze sa powtarzane wielokrotnie, az do
wyczerpania miejsca, postacie ludzkie dziwacznie powyginane, znieksztatco-
ne przez nieznane, blizej nieokres$lone cierpienie wypelniaja cata przestrzen.
Tworza wszech$wiat Ronga, w ktérym taczg sie potezne sity zlej, czarnej magii
i dobrotliwej biatej magii.

Gama barw opiera sie na zasadzie kontrastéw jaskrawych koloréw. Im
wiecej elementéw fantastyki zawiera obraz, tym bardziej kontrastowe sa kolory,
czesto z przewaga jaskrawej zoélci. Jesli natomiast obraz opowiada o zwy-
ktym zyciu, barwy sa znacznie spokojniejsze. Artysta uzywa farb olejnych lub
akrylowych. Ciekawym eksperymentem sg obrazy wykonane technikg haftu.

Malangatana zyt w okresie glebokich zmian spotecznych. Portugalska
polityka kolonialna zmierzata do depersonalizacji tradycyjnej kultury i na-
ktaniata do akceptacji wartosci kultury zachodniej®. Malangatana mowit:
»moje dziecinstwo nie bylo ani wesote ani smutne, zytem w rzeczywisto$ci
kolonialnej, widziatem co sie dzieje w kraju, moja rodzina zmuszona byta do
pracy w kopalniach za granica, zeby przezy¢ i to naznaczyto mnie gteboko.
Ale te tematy pojawity sie w mojej tworczosci nieco pdzniej wraz z rozwojem
$wiadomosci politycznej™.

W wielu obrazach malarz taczy tradycyjne potwory z rzeczywistym mon-
strum jakim byt kolonializm?.

Waznym okresem dla twoérczo$ci Malangatany byt pobyt w wiezieniu. Jego
prace z tego czasu sg proste, bez przesadnego naduzywania alegorii i koloréw.
Czesto sa to czarno-biate szkice petne ekspresji, ukazujace przemoc stosowang
w wiezieniu, $§mier¢ i tortury. Inne stanowig wierne odbicie marzen o zyciu na
wolnosci. Symbolizujg je golebie, stoneczniki, postacie muzykantéw, a przede
wszystkim akty mitosne, wyobrazajgce ludzi kochajacych sie namietnie i za-
razem tkliwie®.

6 Malangatana, pintor de Mo¢ambique, texto inserido no catdlogo da retrospectiva, Maputo
1986, za: Malangatana, dz. cyt., s. 206.

7J. Costa, Malangatana Ngwenya: ontem, hoje e amanha, ,,Revista Indico”, 3(1989), za:
Malangatana, dz. cyt., s. 208.

8 Tamze, s. 206.

?E.A. Schneider, Malangatana: Artist of the Revolution, ,,African Arts”, 21(1988), z. 3,
s. 60. Wiele szkicéw zabrali na pamiatke wspoéiwiezniowie, cze$¢ zachowala sie i byta ekspono-
wana na wystawie retrospektywne;j.
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Po wybuchu euforii zwigzanej z uzyskaniem przez Mozambik niepod-
legtosci, w kolejnych latach (1975-1976) niepewna sytuacja i przysztosé¢
kraju budzity niepokéj. Artysta méwil: ,zawsze bede uzywat moich obra-
z6w, moich koloréw, moich wizji, aby krytykowa¢ rzeczy z ktérymi sie nie
zgadzam”!°, Twierdzil takze ,moja sztuka jest forma udziatu w podnoszeniu
kraju na coraz wyzszy poziom”!!. Obecnos¢ przerazajacych, zoomorficznych
istot mitologicznych w kontrastowych kolorach, zagubionych w malowane;j
przestrzeni przemawia do wyobrazni ludzi. Maja one nie tylko pokaza¢ irra-
cjonalizm kolonializmu, tragiczne konsekwencje wojny, ale i destabilizacje
kraju po odzyskaniu niepodlegtosci. Wydaje sie jednak, ze w obrazach, ktére
powstaly w tym okresie, napiecia na ptétnie nie sg juz tak dramatyczne jak
poprzednio.

Twérczos¢ Malangatany wymyka sie jednoznacznym klasyfikacjom,
trudno ja przypisa¢ do okreslonego kierunku. Malangatana méwit: , po mojej
pierwszej wystawie w Lourenco Marques ludzie méwili o mnie, moich obra-
zach i kolorach ktérych uzywam, méwili ze jestem surrealista lub naiwnym,
nazywali moje tematy fantasmagoriami, szukali podobienstw do dziet Gau-
gaina lub Boscha. Potem moéwili o dadaistach jako o punkcie odniesienia,
o ruchu Bauhaus, ale ja tego nie rozumialem. Dlatego staralem sie pozna¢
znaczenie tych okreslen poprzez lektury i studia nad historig malarstwa
i architektury, a takze kontakty z przyjaciétmi. To byt dtugi i trudny proces,
ktéry zabral duzo czasu, ale pozwolil mi na zdobycie wiedzy technicznej
i ogdlnej o sztuce'2.

Niektére obrazy sa przeladowane naiwnym surrealizmem. Sekretna po-
dréz (1960) ukazuje plaze z drzewami o ludzkich twarzach, zéttawy szkielet,
ktory trzyma w reku butle z winem, potowe ciata kobiety rodzacej dziecko,
rozmaite duchy, piekny, egzotyczny kwiat, rodline, twarz zwrdcong ku niebu,
a takze Guedesa i jego zone'®.

Czary (1961) to jeden z pierwszych obrazéw przepelnionych postaciami
ludzi i fantastycznymi stworami, tak typowymi dla jego malarstwa. W prawym
dolnym rogu znajduje sie wielka dton, ktdra trzyma kartke papieru lub lustro,
powyzej zétta kobieta z dtugimi, niebieskimi wiosami, z ucietg lewa reka, po
jej obu stronach weze, w centrum kompozycji znajduje sie czarownik widocz-

10 Tamze, s. 62.

11J. Costa, Malangatana Ngwenya..., dz. cyt, s. 208.

12 Tamze.

13 Opisy szczegotowe wszystkich obrazéw i ich interpretacja na podstawie: A. Guedes,
Lembranca de pintor Malangatana Valente Ngwenya quando ainda jovem, w: Malangatana...,
dz. cyt., s. 9-14, a takze w oparciu o wiasne przemyslenia autorki.
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ny od tytu, ponizej zétta posta¢ atakowana przez niebieskiego potwora, po
lewej stronie umieszczone sg postacie architekta Mirandy Guedesa i jego zony
Dori. Catos¢ uzupelniaja gtowy kobiet, grozne potwory i ozdobne naczynia do
przechowywania substancji magicznych.

W pézniejszych pracach niektérzy krytycy dopatrujg sie surrealizmu
okreslanego jako kosmiczny, kolor niebieski zastepuje tam czerwien, a fan-
tasmagoryczne postacie ktére powstaty w wyobrazni przodkéw, poszukuja
swoich korzeni'“.

Wydaje sie, ze prace Malangatany najblizsze sg afrykanskiemu realizmo-
wi fantastycznemu lub magicznemu. Elementy rzeczywiste przeplataja sie tu
z elementami cudownosci. Malarz odwotuje sie do wyobrazni, operuje tym
co niezwykle i zaskakujace, nawiazuje do legend, mitéw i lokalnych tradycji.
W jego pracach zaciera sie granica pomiedzy prawda i fikcja.

Do najczesciej dyskutowanych przedstawien w tworczosci Malangata-
ny nalezy motyw krzyza i kobiet z dtugimi, prostymi wtosami. Jedni widza
w krzyzu symbol, inni uwazajg, ze w ten sposéb artysta chciat pokazaé iz
zadaniem dziela sztuki jest ukazanie wartosci uniwersalnych, a nie partyku-
larnych warto$ci matych grup!®. Widoczna jest symbioza pomiedzy istotami
fantastycznymi i religia, pojawia sie przedstawienie czarownika z krzyzem
na szyi. Niektérzy doszukuja sie tu buntu przeciw obcej ingerencji w kulture
macierzysta lub przejawow synkretyzmu religijnego!®.

Naga z krucyfiksem (1960) przywoluje skojarzenia religijne. Jest to ciato
lezacej nagiej, krepej kobiety, gérna cze$¢ jej twarzy i dolny fragment nég sa
niewidoczne, na szyi zawieszony jest duzy krzyz. Wydatne piersi i brzuch na-
daja kompozycji wymiar monumentalny, a wyciagnieta wzdiuz tutowia lewa
reka zakonczona jest dtonia z trzema dtugimi paznokciami, przypominajacymi
pazury. Kolorami dominujgcymi s3 czerwony, pomaranczowy i zotty, krzyz —
w kolorze fioletowym?’.

Placzqca biekitna kobieta (1959) — na czerwonym tle umieszczone sa
dwie dtugowtose kobiety. Posta¢ w centrum kompozycji to niebieska, ptaczaca
kobieta, po jej prawej stronie, nieco z tytu, znajduje sie biata kobieta, ktéra
najprawdopodobniej doprowadzita do ptaczu te pierwszg. Widoczne sa meble

4R.S. Ramos de Souza, A pintura de Malangatana Valente, za: C.L.T. Secco, Crave-
irinha e Malangatana cumplicidade e correspondencia entre artes, w: A magia das letras africanas:
ensaios escolidos sobre as literaturas de Angola, Mocambique e alguns outros didlogos, Rio de
Janeiro 2003, s. 229, www.africaeafricanidades.com [12.07.2010].

15J. Beinart, Education de la vision, Bruxelles 1967, za: Malangatana..., dz. cyt., s. 204.

®R.S. Ramos de Souza, A pintura de Malangatana Valente, dz. cyt., s. 3.

7 Inny obraz ukazujacy kobiete z krzyzem na szyi to Zukuta (1961).
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i dwa niewielkie krzyze unoszace sie w powietrzu. Za oknem wida¢ pejzaz
miejski z wysokimi ko$ciotami?®.

Malangatana uzywat w dowolny sposéb rozmaitych symboli, jesli tego
potrzebowal. Nie widzial sprzecznos$ci w malowaniu Afrykanek z dtugimi,
prostymi, sptywajgcymi na plecy wlosami. Jego zainteresowanie dtugimi
wlosami pojawilo sie we wczesniejszych pracach i jest zazwyczaj zwigzane
z jasniejszym odcieniem skéry, natomiast w okresie p6zniejszym (po odzyskaniu
niepodlegtosci przez Mozambik) pojawiaja sie takze diugowlose Afrykanki®.
On sam ttumaczyt, ze czesto jest trudno okresli¢ czy postacie naleza do tej
samej rasy, czy wyznaja taka sama religie. Wydaje sie, ze byt zdolny do uni-
kania rozgraniczen, ktoére istnieja pomiedzy kulturami. Malangatana chetnie
postugiwatl sie narracja Zawsze malowat rozmaite historie prawdziwe lub
wymyslone. Niektoére sktadaja sie z calej sekwencji obrazéw, czasem malarz
wprowadzat takze napisy.

Historia listu w kapeluszu (1960) opowiada dramat z przedmiescia. Zamy-
ka sie w czterech obrazach. Dwa maja ksztatt pionowych prostokatéw, trzeci
to kwadrat, ktérego bok jest réwny dtuzszemu bokowi prostokatow, wreszcie
czwarty ma te same wymiary co dwa pierwsze obrazy, lecz jest ustawiony
poziomo. Wydaje sie, ze taki uktad malowidet jest gteboko przemys$lany. Dwa
pierwsze nakres$lajg tlo catej historii, zmierzajacej do tragicznego finatu, a ob-
raz trzeci, o ksztatcie odmiennym od pozostatych jest bezposrednim do niego
przygotowaniem. Obraz pierwszy — mezczyzna wychodzi do pracy, bezwiednie
zabierajac list mitosny zony do kochanka. Stoi w otwartych drzwiach, w tylnej
cze$ci kapelusza wida¢ list. Luiza jeszcze $pi. Widoczny jest stolik, na ktérym
lezy rozaniec i zegarek, wskazujacy godzine siédma. Na $cianie po prawej stro-
nie, pomiedzy oknem i drzwiami zawieszony jest portret Luizy podpisany ,,foto
Sousa”. Obraz drugi — powrdt meza z odpowiedzig kochanka. Naga Luiza, z dtu-
gimi, prostymi wiosami wykorzystuje nieobecno$¢ meza (potowa jego postaci
widoczna jest po lewej stronie obrazu), aby wyciagna¢ list z kapelusza, lezacego
na stoliku. Miedzy postaciami stoi krzesto, u géry wida¢ okno z odstonietymi
zastonami. Na trzecim obrazie mezczyzna $pi, a jego zona ukrywa w kapelu-
szu odpowiedz na list kochanka. Ponownie ukazane sg meble (krzesto, stolik
z zegarkiem i rézancem), w lewym gérnym rogu znajduje sie szafa z duzym
lustrem, w przeciwnym rogu t6zko, na ktérym $pi maz. Cata kompozycja jest

18 Kobiety z dtugimi wlosami pojawiaja sie tez na innych obrazach m.in. Adam i Ewa przed
katedrq w Lourengo Marques (1960), Naga Luiza (bez daty), Zagubiona dziewczyna (1960), Catery
kobiety i czarownik (1960).

1 M. Pissara, Re-reading Malangatana, s. 6, http://www.asai.com.za/forum.php?id=61
[3.09.2010].
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zdominowana przez dynamiczng postac¢ pochylonej Luizy. Obraz czwarty ukazuje
samobojcza $mier¢ meza, ktdry odkryt niewierno$¢ zony. Martwy mezczyzna
lezy na krzesle po lewej stronie kompozycji. Luiza $pi spokojnie, ukazana jest
po prawej stronie, na drugim planie. Pomiedzy postaciami znajduje sie zegar,
pokazujacy godzine trzecig nad ranem, okragly stolik na ktérym stoi butelka
z trucizng DDT, otwarta koperta z listem o tresci ,,Zegnaj na zawsze”. W nogach
t6zka Luizy drugi zegar pokazuje te sama godzine, co potwierdza czas akgcji.
W gérnym prawym rogu umieszczony jest niewielki portret jej meza.

Wezesniejsze obrazy, do ktérych nalezy opisany powyzej cykl sg tatwiejsze
do analizy. Ich tytuly sa jednoznaczne, a postacie bardzo czytelne. W okresie
po6zniejszym brak specyficznej narracji w wielu pracach pobudza wyobraznie
odbiorcy i umozliwia mu wtasng interpretacje

Malangatana jest réwniez autorem interesujacych czarno-biatych rysunkow,
ukazujacych postacie typowe dla jego stylu. Rzadko uzywat innych koloréw,
wyjatkiem jest praca Pamigci mojej matki Hloyasi (1989), w ktérej pojawiaja
sie tez czerwien i brgz?°. Sa to zwarte kompozycje, ktére cechuje niezwykle
bogactwo regularnych linii. W nowszych szkicach Malangatany powierzchnia
jest zorganizowana rytmicznie. Postacie splataja sie na osnowie perfekcyjnych
linii, przenikajg sie nawzajem, czesto pojawiaja sie struktury, ktére sa sku-
piskiem drobnych figur geometrycznych, najczesciej niewielkich tréjkatdw,
uzupetniajgcych catosé¢ kompozycji.

Malangatana lubit tworzy¢ murale, poniewaz jego zdaniem sa one probg
dotarcia do wszystkich, ktérzy nie moga kupi¢ obrazu. Jednym z najciekaw-
szych dziel jego autorstwa jest mural Walka cztowieka z naturq (o wymiarach
ok. 20 m x 6 m), znajdujacy sie w ogrodzie Muzeum Historii Naturalnej
w Maputo. To imponujacy, pozbawiony perspektywy fresk, umieszczony na
trzech sasiadujacych ze soba $cianach. Wszystkie postacie ludzkie i zwierzece,
wygladajace jak w transie, walczg o miejsce na powierzchni malowidta. Widz
skupia sie raczej na szczegotach, nie probuje ogarnaé cato$ci kompozycji.
Mural ten powstat w 1982 roku i wida¢ tu wyraznie réznice w poréwnaniu
z dzietami okresu kolonialnego. Niepokdj jest widoczny w mniejszym stopniu,
ludzie o tagodnych twarzach z nadzieja patrzg w przysztos¢. Mural ma swo-
ista wymowe, pokazuje ze zycie jest bogate i zr6znicowane, jednak droga do
szczescia nie jest tatwa?!.

200 grupo de amigos do MNA, w: Catdlogo de Exposi¢cdo no MNA, Maputo 1993, za: Malan-
gatana..., dz. cyt., s. 208.

2l Imagens de uma revolugdo, Os murais de Maputo, A luta do homem no contexto da natureza,
red. A. Sachs, Maputo 1984 (brak numeracji stron).
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Malangatana nieustannie doskonalil sw6j warsztat i pokazywat nowe
mozliwosci artystyczne, podejmujac coraz to nowe wyzwania. W 2008 roku
przygotowal w Maputo interesujaca wystawe ztozong z dwunastu murali,
wykonanych na duzych blokach biatego marmuru (pochodzacego z Portuga-
lii i z Brazylii). W pracy pomagat mu kamieniarz Firmino Quefassi. Prace na
marmurze sa utrzymane w atmosferze typowej dla jego malarstwa, a wiek-
szo$¢ elementow jest umieszczonych na pierwszym planie. Powierzchnie
wypelniaja fantastyczne stworzenia o przenikliwym spojrzeniu, poplatana,
bujna roslinnos¢, jest takze znachor medium — nhamussoro, ktéry w transie
nawiazuje kontakt z duchami przodkéw, obok stoja bogato zdobione naczynia
codziennego uzytku, a wszystkie elementy facza sie ptynnie, tworzac bogata,
magiczng choreografie. Marmury zdobia dekoracyjne fryzy, wywodzace sie
z tradycji Ronga?2,

Malangatana to jeden z najznakomitszych malarzy Afryki, ktéry wypraco-
wal niepowtarzalny styl malarski, oparty na wtasnych wizjach, styl niezalezny
oraz wolny od oczekiwan odbiorcéw. Malangatana jest narratorem historii
i wyobrazen tradycyjnych, ktére przekraczaja oryginalne ramy etniczne i in-
tegruja sie z systemem wartosci, kodéw i znakéw uniwersalnych. Jego doro-
bek artystyczny jest imponujacy. Miat wiele wystaw indywidualnych (przede
wszystkim w Mozambiku i Portugalii), brat udziat w wystawach zbiorowych
w Mozambiku i zagranica (m.in. w Stanach Zjednoczonych, Brazylii, RPA,
Holandii, Szwecji, Francji, Portugalii). Jego obrazy wystawiane sa w muzeach
i galeriach, znajduja sie takze w kolekcjach prywatnych na catym $wiecie.
Malangatana jest laureatem wielu prestizowych miedzynarodowych nagréd
m.in. pokojowej nagrody UNESCO. Posiada dwa tytuty doktora honoris causa.

* * *

Malangatana zmart 5 stycznia 2011 roku w Portugalii. Zostat pochowany
w rodzinnym Matalana. Chociaz wiadomo bylo, ze chorowat od dawna, wydaje
sie, ze odszedt tak niespodziewanie. Byt cztowiekiem pelnym radosci zycia,
zawsze gotowym do dziatania i do realizacji nowych pomystéw. Podczas spo-
tkan z przyjaciétmi rozmawiat nie tylko o sztuce, a jego opowiesci cechowato
zawsze duze poczucie humoru. Czesto wtedy malowat, kreslac na ptétnie
energicznymi pociggnieciami pedzla swoje fantastyczne historie. Z wielka
radoscig spotykatam sie z nim w latach osiemdziesigtych XX wieku. Stuchali-
$my muzyki Chopina, a za oknem dudnity afrykanskie bebny. Podobnie byto

21.B. Honwana, Mocambique: Malangatana e os seus paineis, http:// pambazuka.org/
pt/category/books/52028 [12.07.2010].
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po wielu latach, w 2008 roku, gdy przygotowywat w Maputo wystawe swoich
prac na marmurze. Zapamietalam go jako wspaniatego artyste, wrazliwego
poete i wielbiciela muzyki Chopina.

W pracowni mistrza, 2008 fot. J. Koziorowska
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SUMMARY

The Best among the Distinguished.
Malangatana Valente Ngwenya — Mozambican painter

Malangatana Valente Ngwenya (6 VII 1936 — 5 1 2011) was one of Africa’s
most famous contemporary artists with international reputation. He was born in
Matalana, a village in the south of Mozambique. In 1948 he went to Lourengo
Marques (now Maputo) and worked as a ball boy at a tennis club. In 1973 Augusto
Cabral and then Miranda Guedes helped develop his interest in painting. In 1961
Malangatana had his first exhibition. In 1964 he joined FRELIMO (Liberation
Front of Mozambique) and supported the Mozambican independence struggle,
as a result of which he was jailed for 18 months by the colonial authorities. After
the independence of Mozambique he performed important political functions and
initiated the creation of a cultural centre at his homeland in Matalana. His vivid,
colorful phantasmagoric paintings display magical realism. They were inspired
by Mozambican culture and history, as well as his own life. Densely packed with
fantastic figures and faces they present stories from Ronga culture, traditional
healing, sorcery and magic, remembered from his childhood. Later in his works he
criticized colonialism and dangerous situation of the country after independence.
He is also the author of very interesting designs (principally from jail), murals
and works in marble.
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w $wietle przemian politycznych w kraju po 1994 roku

,Our nation is moving forward into an era during which the inter-
woven, seamless histories of its peoples will be dominant in shaping
our national identity. Clearly, we are, as a people, looking to the past
to make sense of our identity in the present”.

,Nasz naréd zmierza w kierunku nowej ery, w ktérej wzajemnie
powiazane i nieprzerwane historie naszych obywateli staja sie domi-
nujacy sita w tworzeniu naszej jednosci narodowej. Bez najmniejszej
watpliwosci, my jako naréd spogladamy w przesztos¢, aby zrozu-
miecésens naszej aktualnej narodowej tozsamosci™.

Z przemowienia prezydenta RPA Thabo Mbeki (1999-2008),
wygloszonego podczas otwarcia Origins Centre w Johannesburgu 7 III 2006 r.

Afryka i Europa istnieja w réznych przestrzeniach kulturowych. O ile
wspdlczesna tozsamosé europejska zostata uksztalttowana w znacznej mierze
przez dziewietnastowieczne koncepcje narodu i towarzyszgce mu na polu arty-
stycznym poszukiwanie stylu narodowego w sztuce, o tyle w Afryce pojecia te
ksztattujg sie dopiero teraz. Kluczowe paradygmaty Europejczykéw: panstwa
narodowos$ciowego, tozsamosci kulturowej czy sztuki narodowej, sa w zasadzie
nie do uchwycenia na kontynencie afrykanskim. Tu kluczowe pojecia to wspol-
nota rodowa, klan, lud etc. Podobnej konfuzji doznaje przedstawiciel cywilizacji
zachodniej w zderzeniu z tradycyjnym afrykanskim odczuciem sztuki, ktora
zazwyczaj jest catkowicie podporzadkowana religii lub petni funkcje ozdoby
zwigzanej z przedmiotem uzytkowym, nigdy za$ nie jest wyrazem osobowosci

! Ttum. A. Pawlowska.
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tworzacego ja artysty czy nie funkcjonuje jako zZrédio piekna cieszacego wzrok
odbiorcy?. W kontekscie powyzszych stwierdzen szczegélnie interesujacym
miejscem na mapie $wiata wydaje sie by¢ potudnie kontynentu afrykanskiego,
gdzie odnajdujemy zaskakujgcy konglomerat przenikania sie nawzajem tozsa-
mosci europejskiej i Senghorowskiej koncepcji négritude. Republika Potudniowej
Afryki to kraj o historii zdominowanej przez wielowiekowa przemoc biatych
osadnikow wzgledem ludnosci rdzennej, ale tez historii wzajemnych animozji
pomiedzy angielskimi i burskimi osadnikami czy réznymi grupami autochto-
now (np. Khosa i Zulu). To kraj, w ktérym w XX wieku opracowano i wprowa-
dzono w zycie teorie segregacji rasowej czyli apartheidu wraz ze wszystkimi
jej drastycznymi spolecznie konsekwencjami. To takze kraj w ktérym w 1994
roku wtadze zarzucily apartheid i po pokojowo przeprowadzonych wolnych
wyborach czarna wiekszo$¢ uzyskata dominujaca wiadze polityczna.

W 1994 roku Republika Afryki Potudniowej po nieomal pétwieczu trwania
usankcjonowanej doktryny apartheidu rozpoczeta intensywny program prze-
mian polityczno-spotecznych, ktéry miat doprowadzi¢ do stworzenia rainbow
nation czyli wielokolorowego, multikulturowego (multicultural) spoteczenstwa
zyjacego w pokoju i harmonii. Oczywiscie, stan pozadany pomimo szesnastu
lat trwania przemian, jeszcze nie nadszed!. Celem niniejszego tekstu jest
wskazanie zasadniczych probleméw poruszanych przez artystéw zaréwno
czarnych jak i biatych z RPA, ktérzy pomimo nawotywania ze strony $wiata
krytyki artystycznej i kuratoréw nie potrafig i nie chca odrzuci¢ ideowego
przestania tworzonej sztuki. Zasadnicze watki s zbiezne dla plastyki i lite-
ratury. Sg to miedzy innymi odniesienia do mitu jednolitego spoteczenstwa
doskonale widoczne w dramacie (zwlaszcza Athola Fugarda) i poezji konca lat

2 Do wazniejszych tekstow traktujacych o estetyce Afryki naleza: H. Himmelheber, Ne-
gerkiinstler: Ethnographische Studien iiber den Schnitzkiinstler bei den Stammen der Atutu und Guro
im Innern der Elfenbeinkiiste, Stuttgart 1935; D.J. Crowley, Aesthetic Judgment and Cultural
Relativism, ,Journal of Aesthetics and Art Criticism”, 17(1958), s. 187-193; D.J. Crowley, An
African Aesthetic, ,,Journal of Aesthetics and Art Criticism”, 24(1966), s. 519-524; B.H. Chipp,
Formal and Symbolic Factors in the Art Styles of Primitive Cultures, ,Journal of Aesthetics and Art
Criticism”, 19(1960), s. 150-166; K.C. Anyanwu, Artistic and Aesthetic Experience, w: African
Philosophy. An Introduction to the Main Philosophical Trends in Contemporary Africa, red.
E.A. Ruch, K. C. Anyanwu, Rome 1984, s. 270-282; W. van Damme, A Comparative Analysis
Concerning Beauty and Ugliness in Sub-Saharan Africa, Ghent 1987; K. Gyekye, African Cultural
Values. An Introduction, Accra 1996; A. Pawtowska, Aesthetics and Art in Africa: Conceptual
Clarification, Confusion or Colonization?, ,Art Inquiry”, 9(2007), s. 271-291; oraz po polsku:
Estetyka Afryki, red. M. Cymorek, Krakéw 2008; A. Pawtowska, Przemiany w tradycyjnej
estetyce afrykariskiej i jej relacje z kulturq europejskq, w: Wigje i Re-wizje. Wielka Ksiega Estetyki
w Polsce, red. K. Wilkoszewska, Krakow 2007, s. 181-192.
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osiemdziesigtych XX wieku. Tendencja ta nasila sie w okresie tuz po pierwszej,
wolnej elekcji (1994). Kolejny punkt odniesien to dziatalno$¢ Komisji Prawdy
i Pojednania (Truth and Reconciliation Commission)®. Wazki temat pojawia-
jacy sie w prozie to problematyka przestepczosci kryminalnej, ktéra stata sie
alternatywa (réwnie grozna) dla wczesniejszej przemocy politycznej z okresu
apartheidu, co doskonale widoczne jest w twoérczosci Nadine Gordimer The
House Gun (1998)“. Inny czesty motyw to zagrozenie pandemia HIV i Aids.
Temat ten czesto pojawia sie w programach publicystycznych, serialach telewi-
zyjnych oraz w literaturze: Nobantu Rasebotsa, Nobody ever said AIDS (2007),
Poems and Stories from Southern Africa (2004). Kolejny watek pojawiajacy sie
w literaturze i sSrodkach masowego przekazu to narastajace zjawisko ksenofo-
bii. Apartheidowy rasizm w ciggu ostatniego dziesieciolecia zostatl zastapiony
przez nieche¢ czarnych Poludniowych Afrykanéw wobec innych afrykanskich
nacji (zwtaszcza z Nigerii). Zjawisko to opisuje wnikliwie Phaswane Mpe w po-
wiesci Welcome to our Hillbrow z 2001 roku. Fenomen zupeinie nowy w RPA
to literatura z zakresu szeroko rozumianego gender iwspéitowarzyszacy jej
nurt feminizmu czyli historii kobiet wystepujacych w nowych rolach: liderek
partii i bohaterek walki o zniesienie apartheidu. Te zagadnienia odnajdujemy
w ksigzkach Dancing in The Dust (2002) Kasigo Lesego czy Mtutuzeli Nyoka
I Speak to the Silent (2004) oraz Njabulo S. Ndebele w The Cry of Winnie
Mandela (2003). Waznym glosem w dyskusji nad feminizmem okazata sie
tez by¢ ksiazka Miriam Tlali, ktéra jako pierwsza czarna kobieta, opubliko-
wata ksiazke w RPA w 1974 roku. Dzielo nosito tytut Muriel at Metropolitan.
Autorka opisuje w niej zycie mtodej pracujacej czarnej kobiety w konteks$cie
walki o sprawy socjalne i rbwnouprawnienie ras. Innym problemem z zakresu
tematyki gender jest zjawisko homofonii. Tematyke te na gruncie literackim

3 Prace Komisji Prawdy i Pojednania w RPA, rozpoczete w 1996 roku, trwaty do konca
maja 2001. Pod szyldem TRC dziataly trzy odrebne struktury: Komitet ds. Razacych Naruszen
Praw Czlowieka, Komitet ds. Rehabilitacji i Odszkodowan i Komitet Amnestyjny. Powotano
specjalng jednostke dochodzeniowg. Przestuchania ofiar i postepowania amnestyjne odbywaty
sie na sesjach wyjazdowych. Prowadzono je we wszystkich jedenastu oficjalnych jezykach RPA
i dodatkowo w polskim. Wprawdzie Janusz Walus, zabdjca komunisty Chrisa Haniego, amnestii
nie otrzymat, ale uszanowano jego prawo do sktadania zeznan w jezyku ojczystym.

Oswiadczenia przed Komitetem ds. Razacych Naruszen Praw Czlowieka ztozyto 21 290
0s6b, z czego ponad 19 050 uzyskato status ofiary. Dodatkowo, blisko trzy tysiace nazwisk
ofiar ustalit w trakcie swych prac Komitet Amnestyjny, ktéry przeprowadzit 7112 postepowan,
w wiekszosci zakonczonych decyzjami odmownymi (5392). W 849 sprawach aplikanci amnestie
otrzymali. E. Doxtader, P-J. Salazar, Truth and Reconciliation in South Africa. The Funda-
mental Documents, Cape Town 2008.

4 Polskie wydanie: N. Gordimer, Brort domowa, Warszawa 1999.
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czesto odnajdujemy u noblistki Nadine Gordimer i przedwcze$nie zmartego
K. Sello Duikera. I wreszcie nowy, rzadko poruszany w $wiecie afrykanskim
problem ekologii i swiadomosci troski o otoczenie naturalne: Zakes Mda, The
Whale Caller (2005) oraz The Heart of Redness (2000).

Wybitna badaczka i krytyk wspolczesnej sztuki Afryki Poludniowej (a zara-
zem czynna artystka) — Sue Williamson w swojej ksigzce zatytutowanej South
African Art Now®, do waznych dla kraju zjawisk z zakresu form plastycznych
dodaje jeszcze takie zagadnienia jak nowa materialno$¢ rzezby tradycyjnej
i instalacje rzezbiarskie oraz problematyke zwigzang z fotografia artystyczna.
Zdaniem autorki niniejszego tekstu nalezatoby takze pochyli¢ sie nad rozwi-
jajacym sie w ostatnich latach w RPA nurtem murali. Owe wielkoformatowe
malunki na $cianach, czesto sg sposobem na artystyczng aktywizacje ubogich
srodowisk z townshipow?®, a jednoczesnie nawigzujgc do tradycji malowania $cian
domoéw przez lud Ndebele’. Do ciekawych inicjatyw spotecznych zwigzanych
z tym fenomenem mozna zaliczy¢ prace powstate np. w Durbanie w ramach
Community Mural Projects w latach 1992-1994. Za wybijajacych sie muralistow
mtodego pokolenia uchodza Elliot Mkhize, Vusi Mfupi czy S’fiso ka Mkame.

Niezwykle frapujacym tematem dla twoércow ale i dla spoteczenstwa wydaje
sie by¢ polemika z lansowanym przez politykéw mitem pozytywnej i bezkr-
wawej przemiany spotecznej. Na gruncie plastyki watek ten podejmuja tacy
artysci jak: William Kentridge, Willie Bester, Brett Murray, Lisa Brice, Minette
Véri czy Kendell Geers. Zastuzony i niezwykle w ostatnich latach honorowany
William Kentridge (ur. 1955)® mierzy sie z tq materia w rozmaitych technikach
i mediach. Swobodnie przechodzi od wycinanek z papieru i akwafort np.:
Caspiry® przepetnione mitosciq (Casspirs Full of Love, 1989) do monumental-

>S. Williamson, South African Art Now, New York 2009.

® W Potudniowej Afryce termin township oznacza specyficzna lokacje, gesto zaludniony
teren zamieszkany przez ludnos$¢ niebiata (pochodzenia afrykanskiego, kolorowa orz hinduska)
o polozony poza centralna cze$cig miasta. Lokacje te byty zaktadane od konca XIX wieku az do
korica apartheidu, cechowaty je niezwykle ciezkie warunki Zycia m.in. bardzo staba infrastruktura
i przestepczo$¢. Po zniesieniu apartheidu sytuacja w townshipach w zakresie warunkéw zycia
ich mieszkancow systematycznie sie poprawia.

7 Szerzej o tym zjawisku pisze S. Marschall, Transforming Symbolic Identity: Wall Art
and the South African City, , African Arts”, Summer 2008, s. 12-23.

8 Szeroki wybdr prac artysty na: http://williamkentridge.net/ [27.10.2010].

9 Casspir — transporter opancerzony produkowany w Potudniowej Afryce. Uzywany w wielu
dziataniach wojennych, misjach pokojowych oraz przy ttumieniu zamieszek. Poczatkowo pojazd
uzywany byt tylko przez potudniowoafrykanska policje w czasie demonstracji i do ttumienia
zamieszek, miedzy innymi w Soweto. Dla czarnej ludno$ci stat sie symbolem apartheidu. Sze-
rzej: T. Begier, D. Uzycki, Niektére kolowe srodki transportu armii RPA, ,Nowa Technika
Wojskowa”, 6(1992), s. 3-5.
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nych rysunkéw: £uk / Procesja: rozwijaé, doganiad, a nawet przewyzszy¢ (Arc/
Procession: Develop, Catch Up, Even Surpass, 1990), po rozbudowane spektakle
audiowizualne, do ktérych mozna zaliczy¢ Pochdd cieni (Shadow Procession)
z 1999 roku. W ostatniej z wymienionych prac uchodzcy w niekoniczacej sie
procesji przenosza ze soba po kilka przedmiotéw z jednego miejsca na drugiego.
To metafora bialych Potudniowoafrykandéw, ktérzy zaniepokojeni przejeciem
wiladzy politycznej przez czarng wiekszos$¢ zdecydowali sie na dobrowolna
emigracje. Ich los jest odwrdceniem sytuacji wezesniejszej w ktérej czarni i biali
aktywisci walki z apartheidem decydowali sie na exodus z kraju. W filmie
animowanym sktadajacym sie na prace Pochdd cieni Kentridge wykorzystat
stosunkowo prymitywng technike. Oto kawatki papierowych wycinanek sg
przez niego fotografowane i przesuwane ponad przezroczysta powierzchnia
w rytmie ztowrogiej muzyki. Niezborne i ptochliwe ruchy odtwarzane na
tasmie, zaskakujaco skutecznie wyrazaja poczucie nieszczescia i strachu.
Podobnym komentarzem do zagmatwanej sytuacji polityczno-ekonomicznej
we wspolczesnej Republice Potudniowej Afryki jest rysunek pt. £uk / Proce-
sja. Kentridge nawigzuje tu do stéw cesarza Hajle Syllasje, ktéry sloganem
»,Rozwijaé, dogania¢, a nawet przewyzszy¢” proklamowat oficjalng ideologie
postepu w Etiopii'®. Jednak owo nadrabianie zalegtosci dzielacych ten kraj
afrykanski od bogatej spotecznos$ci $wiata zachodniego, odbywato sie kosztem
dominacji kulturowej pewnych grup spotecznych nad innymit!. Artysta obawia
sie tego samego zjawiska w swoim kraju. Wymowy prac Williama Kentridge’a
dopetnia fakt, iz postuguje sie on charakterystycznym przerysowaniem i ka-
rykatura utrzymana w tonie dziet artystow zwigzanych z niemieckim nurtem
Neue Sachlichkeit'?. Twércy owi w swoim zaangazowanym spolecznie dorobku
plastycznym upatrywali szansy na powstrzymanie totalitarnych sktonnosci
rzadu Republiki Weimarskie;j.

Zakres tematyczny dominujacy u przedstawicieli mtodszego pokolenia
urodzonego w koncu lat sze$édziesigtych XX wieku wigze sie z narastajaca
w kraju przestepczoscia pospolitg i poczuciem cigglego zagrozenia zycia

10 Szerzej o stosunku cesarza Hajle Syllasje do postepu mozna przeczytaé: The Autobio-
graphy of the Emperor Haile Selassie I: My Life and Ethiopia’s Progress, 1892-1937, red. i tlum.
E. Ullendorff, Oxford 1976. Na powiagzania pomiedzy praca graficzna Kentridge’a a pogladami
Hajle Syllasje wskazuja: M. Rothberg, Progress, Progression, Procession: William Kentridge
and the Narratology of Transitional Justice, ,Narrative”, 20(2012), z. 1, s. 1-24; D. Cameron,
A Procession of the Dispossessed, w: William Kentridge, red. D. Cameron, C. Christov-Bakargiev,
London, 1999, s. 38-81.

11 Prace Luk / Procesja mozna zobaczy¢ na http://archive.newmuseum.org/index.php/
Detail/Object/Show/object_id/5657 [24.07.2013].

12 por.: W. Schmied, Neue Sachlichkeit and German Realism of the Twenties, London 1978.



206 ANETA PAWEOWSKA

przez napady rabunkowe. Artystka Lisa Bryce (ur. 1968), sama w 1990 roku
doswiadczyta napadu podczas ktérego w jej domu zostat ciezko zraniony
jeden z cztonkéw rodziny. Podejmuje w instalacjach pod wiele méwiacymi
tytutami: Uczyn twierdze ze swojego domu (Make Your Home Your Castle) z 1995
roku, Czym jest dom bez ugbrojonej matki (What is a Home Without an Armed
Mother, 1995) oraz Jestem bezpieczna (I'm Safe 1, 11, 111, 1996). Bryce prébuje
znalez¢ wlasny sposéb na odzyskanie zachwianej réwnowagi emocjonalne;j
po doznanej traumie.

Kendell Geers (ur. 1968) to prawdziwy enfant terrible, sztuki RPA, nota
bene okreslany tez bywa mianem artysty-oszusta. Jak sam glosi, jest tworca,
ktéremu przypadto w udziale zy¢é w czasach gdy: ,,gdy Sprzeczno$é, Praw-
da, Pozgdanie, Pasja i Anarchia nie s3 niczym wiecej niz nazwami perfum.
Zyje w wieku cyfrowej reprodukcji, gdzie prawdy nie ma juz w obrazie, bo
kazdy obraz mozna zmieni¢ i kazdy moze zosta¢ usuniety lub dodany do
historii”*®. Ten pozorny brak regut i trwatosci nie przeszkadzat bynajmniej
Geersowi w prezentowaniu twardego anty-apartheidowego stanowiska, gdy
w 1988 roku odmoéwit stuzby w South African Defence Force czyli rezimowej
armii poludniowoafrykanskiej. W wyniku tej twardej konfrontacyjnej postawy
grozito artyscie sze$cioletnie wiezienie zamiast ktérego wybrat dobrowolng
emigracje. Zaraz po powrocie do kraju w 1994 roku zrealizowat projekt Krwa-
we piekto (Bloody Hell). Praca polegata na rytualnym obmyciu ciata artysty
(a jednoczesnie cztonka spotecznosci afrykanerskiej) w jego wlasnej swiezo
utoczonej krwi. Akt ten mial symbolizowaé ofiare, konieczng w mniemaniu
Geersa, biatych ciemiezycieli wobec przesladowanej czarnej wiekszosci
mieszkancow Republiki Potudniowej Afryki. Z kolei cykl dziesieciu litografii
Geersa zatytutowanych Gangsterzy i porywacze samochodéw (TW Gangster and
TW Highjacker, 1997) prezentuje czarno-biate odbitki z twarzami rozmaitych
opryszkow (tak biatych jak i czarnych). Ci pospolici przestepcy sa lansowani,
a w pewien sposob nieomal gloryfikowani, przez wspoétczesne massmedia,
tak ze kazdy z nich moze przezy¢ stynne worholowskie ,,pietnascie minut
stawy”. Praca ta to gtos artysty w dyskusji nad narastajaca w kraju pospolita
przestepczos$cig!*.

13T am living in a time where Contradiction, Truth, Desire, Passion and Anarchist are
nothing more than the names of perfumes. I live in an age of digital reproduction where truth
no longer exists in an image, where every image can be altered and changed and anybody can
be erased from or inserted into history”. Cytat wg Katalogu Wystawy Kendell Geers. Kannibale.
October 18 — Decembre 8, 2007, Yvon Lambert Paris, 2007, s. 3. [ttum. AP].

14 Por.: A Decade of Democracy South. African Art 1994-2004, red. E. Bedford, Cape Town
2004, s. 80.
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Inna znaczaca praca Geersa to pokaz z prestizowej galerii Johannesburga
— Goodman Galery pt. Syn marnotrawny, (The Prodigal Son, 2003). Artysta za-
prezentowat jak ludzie — radzg (nie radzg) sobie z przemoca. Geers lakonicznie
i bez emocji ukazat zdjecia ptotéw otaczajacych wspaniate posiadtosci biatych
Afrykanéw z przedmie$é. Zdje¢ bylo okoto stu. Ploty zostaty dobrane w spo-
sOb zr6znicowany: imponujgce, betonowe $ciany o wysokosci o$miu metrow,
druty kolczaste, ttuczone szklo, elektryczne ogrodzenia (o czym informuja
tabliczki), zasieki, wiezyczki straznikéw. Oto codzienno$¢ w kraju podczas
transformacji ustrojowych. Zdjecia uzupelniat film prezentujacy zniszczenie
Twin Towers (wykonany wraz z Patrickiem Codenysem). Kolejne sekwencje
emitowane powolnie, ukazywaty rozpad wiez symbolizujacy rozpad wiary
w amerykanskie bezpieczenstwo. Podobnie biali mieszkancy Potudniowej
Afryki tez stracili przekonanie o swoim bezpieczenstwie, pomimo otaczajg-
cych ich muréw. Gdy Daniel Francis Malan (1874-1959), pierwszy premier
Partii Narodowej — tworca apartheidu, pisat: , Historia Afrykaneréw wykazuje
pewnos¢ i jasnos¢ celu, ktéry pozwalaja odczué, ze utworzenie spotecznosci
Afrykaneréw nie jest dzielem ludzkim, lecz Bozym [...] Nasza historia jest
najwiekszym dzietem sztuki Architekta Wiekéw™?® zaktadat, iz bialy-czarno
$wiat, ktéry stworzyt, bedzie trwat wiecznie. Jednak po 1994 roku okazato
sie to nieprawda.

Dziatalno$¢ Komisji Prawdy i Pojednania (Truth and Reconciliation Com-
mission) to watek czesto podejmowany przez literature, ale tez istniejacy
w plastyce mimo pozornie trudnej transpozycji zagadnien z zakresu moralnosci
i etyki na jezyk plastyczny. Do twoércow ktérzy mierza sie z tym wyzwaniem
nalezg: Colin Richards Veraikon (Veronica Cloth, 1996); Jane Taylor i wspo-
mniany juz William Kentridge z performancem Ubu i Komisja Prawdy (Ubu
and the Truth Commission, 1997); Senzi Marasela Bez tytutu (Untitled, 1997)
czy Sue Williamson - interaktywna instalacja video pt. Nie moge zapomniec,
nie moge pamietaé (Can’t Forget, Can’t Remember, 2000)°. Artysci w swoich
dzietach postuguja sie czesto fotografiag dokumentalna, ktéra jest czynnikiem
obiektywnym, przywolujacym pewne fakty historyczne np. tortury, zaginione
osoby, zniszczone czarne dzielnice miast.

Nowoscia ostatniej dekady w poludniowoafrykanskich sztukach plastycz-
nych sa prace podejmujace tematyke gender, a zwlaszcza takie, do ktérych
mozna zastosowacé stwierdzenie, iz nalezg do nurtu feministycznego. Nalezy

15 Cytat wg: K. Miiller, Fundamentalizm a misje, w: W trosce o gtoszenie Ewangelii. Karl
Miiller — warminski misjolog i ekumenista, red. J. Pawlik, Warszawa 2002, s. 208.
16 Szerzej: A Decade of Democracy South..., dz. cyt., 24-36.
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jednak zauwazy¢, iz afrykanski feminizm wyrasta z catkowicie innego zaplecza
ekonomiczno-kulturowego niz europejski, w skutek czego stawia przed sobg
inne cele jak np. koncentracja na problemie macierzynstwa, ktére tak naprawde
definiuje czarna kobiete w Afryce (na jedna matke przypada $rednio sze$cioro
dzieci). Hastem nowego pokolenia tych kobiet jest okrzyk ,Chleba, masta,
kultury i wtadzy” — (Bread, butter, culture and power)'. W sposob catkowicie
oczywisty, czarny feminizm afrykanski ma zdecydowanie heteroseksualny wy-
miar. Z kolei biate artystki z RPA czesto podejmujq bardzo typowy dla swego
spoleczenstwa problem relacji tak zwanych panstwa pochodzacych z klasy
$redniej z czarng stuzba domowg. Zjawisko to nie ma wtasciwie swojego
odbicia we wspoélczesnej kulturze europejskiej. W Afryce Potudniowej ponad
milion kobiet nadal pracuje w charakterze stuzacej — czyli pomocy domowej
lub jak obecnie sg ironicznie nazywane ,asystentka ds. porzadku domowego”.
Wstrzasajace historie zycia czarnych kobiet sg opisane w literaturze Afryki
Potudniowej'®. Stuzace, aby zy¢ w zgodzie z apartheidowa polityka panstwa,
zabraniajaca niezatrudnionym czarnym mieszka¢ w biatej dzielnicy, rezygnuja
z macierzynstwa i odsylaja wtasne nowonarodzone dzieci do bantustanéw.
Ponadto dzieki odrzuceniu swojej rodziny moga sie w pelni poswieci¢ pracy
w domu panstwa. Jednak nie wszystkie relacje pomiedzy kobietami biatymi
i czarnymi byly naznaczone pietnem tragizmu. Czesto Afrykanki po wielu
latach stuzby stawaty sie powiernicami i przyjaciétkami swych chlebodaw-
czyn gdyz i jedne i drugie byty poddane dominujagcemu autorytetowi meza
lub ojca bowiem w kulturze afrykanerskiej i afrykanskiej, to mezczyzna jest
rzeczywistym wiadca domu, to on decyduje kogo i jak ukaraé. Do bliskich
relacji pomiedzy dwiema kobietami z réznych klas odwotuje sie wiele prac.
Do najwczes$niejszych nalezg portrety Irmy Stern (1894-1966), najbardziej
znanej artystki z Republiki Potudniowej Afryki: Stuzqca w fartuchu (Maid
in uniform, 1955)'° oraz Dorothy Kay (1886-1964) Kucharka Anna Mavata
(Cookie, Anna Mavata, 1956).

W okresie schytku apartheidu przejmujacy w swej prostocie portret, odda-
jacy kondycje ludzka czarnej niani stworzyta Claudette Schreuders (ur. 1973).
Artystka pochodzi z Pretorii z typowo afrykanerskiej rodziny i odwoluje sie
w wiekszos$ci swoich prac do chrzescijanskich stereotypéw pédz swietych kato-
lickich, umiejetnie taczonych z ikonografig rdzennie afrykanska wywiedziona

7G. Mikell, Feminism in Africa, w: Africana. The Encyclopedia of African and African
American Experience, New York 1999, s. 738-740.

18 Ntombi, Thula Baba, Johannesburg 1987 oraz film Diaries Ghetto rez. Msizi Kuhlane,
produkcja Television Guardian.

¥ Por.: M. Arnold, Irma Stern, a Feast for the Eye, Cape Town 1995.
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z rzezbionych w drewnie posazkow pochodzacych z dzisiejszych obszarow
Kenii i Nigerii®®. Rzezba Schreuders zatytulowana Matka i dziecko (Mother and
Child) z 1994 roku ukazuje mioda Afrykanke ubrana w prosty fartuszek niani
trzymajaca na reku biate dziecko o zlotych wtosach. Poza kobiety jest odwzo-
rowaniem ujecia zarezerwowanego w ikonografii chrzescijanskiej dla Madonny
trzymajacej Dziecigtko Jezus. Rzezba doskonale ukazuje bliska intymnos¢ tej
krétkotrwatej relacji, w ktorej biate niemowle staje sie surogatem dziecka dla
Afrykanki pozbawionej wlasnego potomstwa wychowywanego w oddalonych
od domu jej chlebodawcow osadach przeznaczonych wytacznie dla czarnych
Afrykanow. Jednak wiez obumiera, gdy dziecko pdjdzie do szkoty a czuta
niania jako zbyt prymitywna, staje sie zbedna. Schreuders komentuje dzieto
stwierdzeniem, iz w jej albumie ze zdjeciami rodzinnymi jedyna podobizna
czarnego cztowiek to fotografia jej piastunki, gdy trzyma ja w ramionach?!.

Kontynuacjg tej problematyki jest praca pt. Drzewo rodzinne (Family Tree,
1993-94) powstala w oparciu o album ze zdjeciami Schreuderséw. Jest to
cykl polichromowanych drewnianych prac rzezbiarskich, odwotujacy sie do
typowego medium, w ktérym tworzone sg artefakty zwigzane ze sztuka z ob-
szardéw Afryki Subsaharyjskiej. Uzycie tego materiatu sprawia, iz portretowane
figurki majgce swoich odpowiednikéw w rodzinie artystki wyraznie nawia-
zuja do przedstawien drewnianych figur biatych kolonizatoréw powszechnie
wytwarzanych od wieku XIX do dzi$ przez wiele ludéw Afryki Zachodnie;j.
Zasadnicza cecha owych tworéw byta ich wyrazna typizacja i uproszczenie,
dzieki czemu stawaty sie dla tubylcéw egzemplifikacjg pewnych stereotypéw
zwigzanych z wygladem biatego lekarza, policjanta, wtasciciela ziemskiego??.
A jednoczesnie figurki prezentowaty ,,dwuznaczng obco$¢” (ambiguous aliens)
Europejczykéw na kontynencie®.

W latach osiemdziesigtych XX w. biate artystki — feministki odwaznie pod-
jety problem nieadekwatnosci stosunkéw pomiedzy rasami ludzkimi w Afryce.
Do najciekawszych przedstawicielek tego nielicznego pokolenia nalezg: Jane
Alexander (ur. 1959), Penny Siopis (ur. 1953) oraz Sue Wiliamson (ur. 1941)
wykonujgce instalacje i fotomontaze. Wilma Cruise (ur. 1945), ktérej medium
pozostaje zasadniczo glina, to takze interesujaca rzezbiarka monumentalna.
Nalezy nadmienié¢, iz glina jako materia rzezbiarska jest w Afryce bardzo mocno
zwigzana z tradycja rzemieslniczych prac wykonywanych przez czarne kobiety

20 Szerzej: R. Cembalest, Let My People Show, http://letmypeopleshow.tumblr.com/
post/24400237186/africa-unites-a-new-mother-appeared-recently-in [20. 07.2013].

2! Liberated Voices, red. E. Herreman, New York 2000, s. 166.

21. Bargna, African Art, Milano 2000, s. 231n.

B H.M. Cole, Icons: Ideals and Power in Art of Africa, Washington D.C. 1989, s. 12.
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— (dobrym przyktadem moze by¢ posta¢ lokalnej artystki Norii Mabasa z ludu
Venda?*). Cruise bada jaka site wyrazu posiada gliniana rzezba przedstawiajgca
ludzkie, najczesciej kobiece, cialo. Wspétczesna najbardziej znang realizacje
artystki stanowi wykonany w 2000 roku pomnik upamietniajgcy marsz czar-
nych kobiet z 1956 roku na Union Buildings w Pretorii, Strajk kobiet (Strike
the women — strike the rock: wathint’ abafazi, wathint’ imbokodo).

Inng grupe artystek stanowia przedstawicielki miodszego pokolenia
biatych artystek zafascynowanych odchodzaca w przesztosé kultura Czarnej
Afryki. Tu zasadniczg role odgrywaja Minnette Vari (ur. 1968) oraz Belinda
Blignaut (ur. 1969). Blignaut, to performerka, ktéra réwnocze$nie z plakatami
i instalacjami tworzy filmy. Na jednym z nich pt. Z obowiqzku wobec przodkéw
(In Duty of The Ancestors) wyprodukowanym w 1995 roku dla telewizji BBC,
w wiosce na pograniczu z Mozambikiem uczestniczy w ceremonii inicjacyjnej
zarezerwowanej dla miodych czarnych dziewczat. Obnazona po potowy ar-
tystka jest malowana a nastepnie pije ziotowe eliksiry halucynogenne. W taki
sposéb odbywa sie obrzadek zjednoczenia z duchami przodkéw tak istotny
dla rdzennej spotecznosci potudniowoafrykanskiej. W odczuciu Blignaut
zycie i ceremonialy mu towarzyszace przenikaja sie i jako takie powinny by¢
eksplorowane przez performeréw?.

Kontrowersyjna artystka Minnette Vari zwigzana ze sztukg multimedialng,
postawita sobie za zadanie zwalczanie granic, ktore tak silnie definiujg afrykan-
ska $wiadomos¢?. Za zasadniczym podziatem, ktory determinuje kolor skory
i zwigzany z nim status spoteczno-ekonomiczny nastepuje caty szereg podziatéw
rasowych, etnicznych, kulturowych, religijnych oraz podziat na spotecznosé
kobiet i mezczyzn?’. Vari zaciera swa europejska tozsamos¢, komputerowo
zamienia kolor skéry, rysy swej twarzy i wtosy nadajgc ciatu charakter negro-
idalny. W taki spos6b generuje nagie i wyuzdane zdjecia, epatujace zwierzeca
kobiecoscig na bilbordach o olbrzymich rozmiarach — Autoportret (Selfportret
I, 1995). Kolejng pracg poruszajaca zagadnienie ,wzmocnienia tozsamosci”
byta pocztéowka Zulu, (1995) gdzie autorka dokonata zamiany postaci jednej
z czarnych kobiet w autentycznym stroju zuluskim na swa wtasng. Ambicja Vari
jest wychodzenie poza sztuke gdyz, jak sama postuluje, ,,sztuka musi operowac
daleko poza ograniczeniami moralnosci”?. Artystka tamigc oczywiste normy

24 Szerzej: P Magubane, S. Klopeer, African Renaissance, Cape Town 2000, s. 140-145.

25 S. Williamson, A. Jamal, Art in South Africa: the Future Present, Cape Town, Jo-
hannesburg 1996, s. 123.

26 Tamze, s. 98.

7K. Michalak, Czarny. Kolory apartheidu w fotografiach, ,Format”, 44(2004), s. 62.

2 S. Williamson, A. Jamal, Art in South Africa, dz. cyt., s. 100 [ttum. AP].
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i przeistaczajac sie w czarng kobiete (w sytuacji tuz po zniesieniu aparthe-
idu!) probuje przywraca¢ wizerunek cztowieka pokazujac, ze tak naprawde
nie chodzi o ciato (jego biologiczne determinanty) lecz o ludzka tozsamo$¢.

Nalezy zaznaczy¢, iz prace z zakresu gender, w ktorych artys$ci intensywnie
akcentuja cielesno$¢ swych modeli zdarzaja sie w sztuce RPA znacznie rzadziej,
co réwniez stanowi o odrebnosci tego nurtu w stosunku do swiata zachodnie-
go. Do najciekawszych przejawéw taki nonkonformistycznej postawy naleza
prace z zakresu fotografii i multimediéw Zanele Muholi (ur. 1972). Artystka
ukazuje zwigzki lesbijskie w ich skrajnie cielesnym wymiarze. Jest to np. cykl
barwnych fotografii zatytulowany Poczqgtkowa seria (Being series, 2007) czy
Twarze i Fazy (Faces and Phases, 2010). Muholi nie stroni od kontrowersyjnej
tematyki spotecznej np. matek lesbijek jak w Bycie mamgq (Being Mum, 2007),
czy gwaltow gangéw dokonywanych na lesbijkach pt. Nienawidze przemocy
wideo. Zgwalcona i zabita za bycie lesbijkq: Afryka Potudniowa ignoruje ataki
,korekcyjne” (Hate crime video. Raped and killed for being a lesbian: South Africa
ignores “corrective” attacks) z 2009 r. Prace te maja charakter dokumentalnych
filméw krétkometrazowych?’.

Z problematyka gender nierozerwalnie taczy sie zagrozenie zwigzane z epi-
demia AIDS*. We wstepie do katalogu wystawy prezentowanej w Centre for
Contemporary Art Palazzo delle Papesse w Sienie w maju 2008 zatytutowane;j
ZA - Young art from South Africa wspomniany juz Kendell Geers zadat wazne
pytanie: ,Czy jest mozliwe by moéwi¢ o Afryce Potudniowej bez wpadania
w putapki klisz dotyczacych rasy, apartheidu, kolonializmu, klasowosci, ub6-
stwa i AIDS™3!. Do niezwykle przejmujacych prac z pogranicza sztuk pieknych
i faktograficznego opisu naleza artystyczne zdjecia poludniowoafrykanskich
fotograféw. Poczawszy od klasyka fotografii Davida Goldblatta (ur. 1930),
ktory watek spoteczenstwa klasowego zainfekowanego wirusem podejmuje
w pracy pod rozbudowanym tytutem: Victoria Cobokana, gosposia w jadalni
swoich pracodawcéwsg synem Sifiso i cérkq Onicq Johannesburg, czerwiec 1999.
Victoria gmarta na AIDS 13 grudnia 1999, Sifiso zmart na AIDS 12 stycznia
2000, Onica zmarta na AIDS w maju 2000 (Victoria Cobokana, housekeeper; in

29 Szerzej: Women by Women. 50 years of Women’s Photography in South Africa, red. R. Com-
ley, G. Hallett, N. Ntsoma, Johannesburg 2006, s. 47.

%0 Obecnie w Republice Poludniowej Afryki jedna osoba na pie¢ choruje na AIDS. Kobiety
sa bardziej narazone na zakazenie. Szerzej o problemie: http://www.avert.org/aidssouthafrica.
htm [27. 10. 2010].

31 It is possible to speak of South Africa without falling into the traps of cliché about race,
apartheid, colonialism, class, poverty and AIDS?” Cytat wg: S. Federici, Young Art from South
Africa, ,Courier”, April/May 2008, s. 60n. [ttum. AP].
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her employer’s dining room with her son Sifiso and daughter Onica, Johannes-
burg, June 1999. Victoria died of AIDS 13 December 1999, Sifiso died of AIDS
12 January 2000, Onica died of AIDS in May 2000) z 1999 roku. Dzieto w swej
prostocie pokazania mtodej kobiety z dwdjka dzieci tulgcych sie do niej stano-
wi nawiazanie do archetypicznego przedstawienia chrzescijanskiej Madonny
z Jezusem i $w. Janem, jednak nieodzowny atrybut meki panskiej w postaci
krzyza zostat zamieniony na szczotke na kiju z nylonowym wlosiem. Eleganckie
wnetrze domu uzupelnione zostato o afrykanskie maski i rekodzieto, co $wiad-
czy o wyszukanym i synkretycznym guscie mocodawcow Victorii Cobokany. Do
problemu spoteczenstwa dziesigtkowanego przez pandemie odnosi sie seria
prac Zwelethu Mthethwa (ur. 1960), (Empty Bed Series, 2000). Gideon Mendel
(ur. 1959), wielokrotny laureat World Press Photo, w czarno-biatych cyklach
fotograficznych zatytulowanych Naruszony krajobraz. HIV i AIDS w Afryce
(A Broken Landscape. HIV and Aids in Africa) z 2003 roku prezentuje biede
anonimowych oséb zasiedlajacych ubogie czarne getta (townshipy) polozone
w okolicach Kapsztadu. Bieda i wigzacy sie z nig brak lekarstw nierozerwalnie
tacza sie z choroba. Zagadnienie nedzy spotecznej podejmuje takze Jiirgen
Schadeberg (ur. 1931), emigrant z Niemiec mieszkajacy w Potudniowej Afry-
ce od 1950 roku. Jest on prawdziwym mistrzem w ukazywaniu kontrastow
spotecznych, co doskonale oddaje cykl fotografii Soweto dzisiaj (Soweto Today,
2001) czy album z 2007 roku. Opowiesci z Jozi (Tales from Jozi), gdzie Jozi to
pieszczotliwa nazwa Johannesburga.

Zupelnie inny format po 1994 roku zyskuje sztuka czarnych artystow,
ktérzy uzyskali szeroki dostep do edukacji artystycznej®? oraz stypendiow.
Twércy ci moga obecnie w wiekszym stopniu realizowac¢ wtasne wizje. Stad

32 W okresie apartheidu jedynie biali ludzie w RPA mieli pelny dostep do formalnego
wyksztalcenia akademickiego (na mocy kolejnych aktéw prawnych: Bantu Education Act nr 47
z 1953 roku oraz Extension of University Education Act nr 45 z 1959 roku). Fakt 6w wynikat
z prawnych regulacji odno$nie systemu edukacji czarnych obywateli wprowadzanych od 1953
roku. Chetnie cytowano wypowiedZ H. Verwoerda: , Afrykanczyk musi sie nauczy¢ stuzyc
biatemu czlowiekowi, a jego prymitywny i ograniczony umyst nie powinien by¢ zmuszany do
zajmowania sie zawitymi, zagadnieniami, jak arytmetyka, gramatyka, historia itp. Murzyn musi
umie¢ obchodzi¢ sie z topata i motyka, a Murzynka z miotta”. (cytat wg: J. Balicki, Rasizm
w Potudniowej Afryce, Warszawa 1951, s. 92). Prowadzac konsekwentna polityke ograniczenia
dostepu do edukacji wyzszej dla nie-biatych Afrykanéw zatozono wyzsze uczelnie, przeznaczone
wylacznie dla czarnych studentéw. Nazywane byty pogardliwie tribal college czy bush niversities.
Naleza do nich takie instytucje jak Vista, Venda, Western Cape, University College of the North
(Turfloop), Fort Hare — funkcjonujace obecnie jako pelnoprawne Uniwersytety. Szerzej: A.J. Ro-
binson, Apartheid, w: Africana. The Encyclopedia of African and African American Experience,
New York 1999, s. 118.
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zapewne rozwoj abstrakcji niegeometrycznej i zarzucenie ekspresyjnego stylu
figuratywnego tak charakterystycznego dla okresu lat sze$¢dziesiatych i sie-
demdziesiatych XX wieku. Innym stylem sztuki, ktérym chlubi sie wspéiczesna,
zreformowana, wielokulturowa Afryka Poludniowa jest tzw. neo-African style.
Jego zasadniczymi cechami wydaje sie by¢ bezpardonowa aneksja wszystkich
odpadéw: miejscowego drewna, drutu, blachy, plastiku, futra, paciorkéw,
miejskich odpadkéw. Najczesciej efektem finalnym staje sie rzezba lub swo-
ista instalacja przestrzenna. Przedmiotem zainteresowania tej swoistej formy
artystycznej sa prominentni politycy, wiadomo$ci z pierwszych stron gazet
i dziennikéw telewizyjnych, wizerunki gwiazd scenicznych, rozmaita materia
miejska zaréwno wysublimowana jak i dziwaczna oraz samoloty, samochody,
zabawki, telefony... Efektem koncowym dziatan twoércéw jest odwzorowanie
ikonologicznej struktury swiata Czarnej Afryki ostatnich lat. Najbardziej zna-
nymi przedstawicielami tego nurtu sa Willie Bester (ur. 1956) i Kagiso Patrick
Mautloa (ur. 1952)%. Warto tez doda¢, iz powyzszy rodzaj ekspresji artystycznej
bliski jest trosce o srodowisko naturalne i czesto wykazuje sie $wiadomoscia
ekologiczng poprzez pobudzanie mieszkancow ubogich obszaréw kraju do wy-
twarzania z odpadéw cywilizacyjnych przedmiotéw o zabarwieniu artystycznym.

Po roku 1994 w sztukach plastycznych w Republice Poludniowej Afryki zaszty
istotne zmiany nie tylko w kwestii podejmowanych tematéw ale tez prowadzone;j
przez panstwo polityki wspierania kultury oraz przeksztatcen w zakresie rynku
sztuki, ktéry uwzglednia rosnace zainteresowanie korzysciami finansowymi
plynacymi z faktu nabywania i posiadania dziet sztuki artystow afrykanskich.
Jakkolwiek znaczna cze$é na nowo tworzacego sie rynku sztuki tworzonej przez
czarnych twércéw zostata poddana dyktatowi kultury masowej, ktora tylko w nie-
wielki sposob ulegta wptywom czarnej, wyemancypowanej kultury oficjalne;.
Ciezko jest zatem wyrdzni¢ powszechnie akceptowang jednorodna, przewodnig
kulturowa formacje, ktéra mogtaby wyrazac¢ jednoznacznie artystyczny obraz
okresu po apartheidzie. Sfery kultury ,niskiej” okre$lanej mianem arport art
i, wysokiej” (czyli tej tworzonej przez profesjonalnie wyksztalconych artystéw)
sg w matym stopniu dla siebie przenikalne, posiadaja rézne audytoria i prefe-
ruja odmienne warto$ci. Mozna powiedzie¢ nawet, iz sztuka postapartheidowa
powstaje w pewnym sensie w obszarze pustym znaczeniowo, pozbawiona swej
poprzedniej agitacyjnej czy propagandowej funkcji**. Mimo wysitkéw czynio-

33 African Art Now: Masterpieces from the Jean Pigozzi Collection, red. A. Magnin, T. McEvilley,
London, New York 2005, s. 66-69.

34 Zadanie sztuki rozwigzujacej tylko problemy artystyczne — czyli dobrej sztuki — pojawito
sie nieco wczesniej okoto 1990 roku. Por.: A. Sachs, Preparing Ourselves for Freedom, w: Art
from South Africa, red. D. Elliot, New York 1990, s. 10-15.
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nych przez kuratoréw, rodzaca sie sztuka jest stabo wspierana przez instytucje
kulturalne®. Totez szczegdlnie wazne dla krystalizacji postaw artystycznych byty
wystawy zwigzane z euforig niepodlegtosci. Zwlaszcza zorganizowane po raz
pierwszy w Johannesburgu w 1995 roku biennale zatytutowane Africus: Johan-
nesburg Biennale®®. Istotne bylto usytuowanie imprezy w tak zwanej kulturalnej
dzielnicy dookota Market Complex Arts Theatre, kompleksu ztozonego z teatréw,
galerii, klubéw jazzowych i studiéw tanica®. Niestety zapatu i srodkéw finan-
sowych starczyto tylko na dwie edycje®®. Inna istotna wystawa z pdzniejszego
okresu, bedaca przegladem postaw artystycznych w sztuce po apartheidzie, to
prezentowana w Kapsztadzie w Potudniowoafrykanskiej Narodowej Galerii Sztuki
(South African Nationa Gallery — Iziko) ekspozycja zatytutowana A Decade of
Democracy South. African Art 1994-2004. Stanowita ona swoiste podsumowanie
dziet i tematow wtasciwych dla pierwszego dziesieciolecia wolnej od aparthe-
idu sztuki Afryki Potudniowej. Kontrowersyjna ekspozycja pt. 1910-2010 from
Pierneef to Gugulective [1910-2010 od Pierneefa do Gugulective] tym samym
prestizowym w gmachu Narodowej Galerii Sztuki Republika Potudniowej Afryki
uczcita obchody Mundialu z 2010, ktérych byta gospodarzem. Kontrowersje
wzbudzaty szokujace dzieta mtodych czarnych twércow m.in. z tytutowej grupy
artystycznej kapsztadzkich artystéw Gugulective.

Obecno$¢ artystow z RPA byta tez widoczna podczas wystaw w Wiedniu
Joburg Now (2004); wystawie Africa Remix: Contemporary Culture of a Conti-
nent (2005) czy na kolejnych edycjach prestizowej Miedzynarodowej Wystawie
Sztuki w Wenecji (Weneckiego Biennale).

*

Reasumujac powyzszy tekst mozna zaryzykowaé twierdzenie, iz kondy-
cja wspolezesnej sztuki poludniowoafrykanskiej jest krucha i niejasna nie
tylko z racji jej obecnej przynaleznej do postmodernistycznej permanentnej
niejasno$ci pojeé: dzieta sztuki, artysty, jego zadan, a w koncu samej sztuki.
Postodernistyczni artysci moga by¢ postrzegani jako jednolita grupa tylko pod

35 Pozytywnym zjawiskiem jest zwiekszajaca sie stale ilo$¢ niekomercyjnych instytucji wspie-
rajacych sztuke takich jak: Johannesburg Art Gallery, Johannesburg African, Museum Museum
MAfricA, Standard Bank Art Gallery i University of Witwatersrand Art Galery, The Bag Factory
w Johannesburgu czy National Art Gallery w Kapsztadzie, oraz niezwykle istotna i pionierska
Collection of the University of Fort Hare w Alice.

36 Organizatorem przedsiewziecia byt Christopher Till. Pomyst zostal zaadoptowany na
wz6r Biennale w Wenecji, Sao Paulo i Dakarze.

37 Liberated Voices, dz. cyt., s. 19.

3 S. Williamson, A. Jamal, Art in South Africa, dz. cyt., s. 5.
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warunkiem, ze potraktuje sie ich jako pewna grupe spoteczna badz zawodowa.
Lecz czarni potudniowoafrykanscy twércy wcigz czuja sie niepewni w nowej
roli. W wyrazny sposéb pojawia sie w ich przypadku zainteresowanie relacjami
miedzy artysta, jego praca a publiczno$cia do ktérej jest skierowana. Przyktadem
tego sa wywiady jakich udzielaja czarni artys$ci komentujac swa sztuke. Jedng
z wypowiedzi jest film dokumentalny zatytutowany Bagaz wciqz jest oznaczany.
Czern w sztuce potudniowoafiykarnskiej (The Luggage is Still Labeled. Blackness
in South African Art, 2003) wykonany przy wspoétudziale czarnego kuratora
i artysty Vuyile Camerona Voyiya (ur. 1961) oraz Amerykanki Julie McGee.
Voyiya pomimo swych niebagatelnych zastug dla kultury i sztuki w Afryce
potudniowej kilkakrotnie podkre$la iz wciaz czuje zazenowanie méwiac ze
jest artystg®. Ostatnim glosem w potudniowoafrykanskiej dyskusji o miejscu
afrykanskich artystéw w post-apartheidowym w spoteczenstwie jest gtos Mary
Sibande (ur. 1982). Ta pochodzaca z Johannesburga artystka jest przyktadem
Afrykanki z pokolenia, ktérego edukacja miata miejsce w spotecznos$ci wie-
loetnicznego i wielokulturowego spoteczenstwa, co skutkuje tym, iz ,nie ma
dla niej (jak sama moéwi) zadnych ograniczen”*.
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SUMMARY
Contemporary South African Art In Light of Political Changes After 1994

This essay undertakes the task of a problematical formulation and presentation
of a brief review of the principal thematic plots which characterize South African
Art after the abolition of apartheid in 1994. The key questions discussed in this
article are: the main stream which is concerned with the notion of the existence
of the uniform society in South Africa and which tries to settle accounts with
apartheid and its legacy, the problems of gender art, the feministic art and the
Neo-African Style. Another important aspect is the new role played by Black African
Art and the search for the proper place for the black artist or creator within the
boundaries of Rainbow Nation society.
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RZEZBIARZ I RZEZBA WE WSPOLCZESNYM
SPOLECZENSTWIE GHANSKIM

Na podstawie badan terenowych w Kumasi
— aspekt narodowotworczy

Warunki w jakich powstala Ghana zdecydowaty o ptynnosci jaka cha-
rakteryzuje sie pojecie tozsamosci narodowej Ghanijek i Ghanczykéw. Wieki
mieszania si¢ tak réznych spotecznych zjawisk jak animizm, islam, chrzesci-
janstwo, monarchia, bezpanstwowo$¢, klanowos¢, ustroj kolonialny, kultura
europejska, leza u podstaw niezmiernie ciekawego konstruktu jakim jest
wspdlczesna panstwowos¢ Ghany. Na sztucznie wyznaczonym terytorium,
zamieszkuje okoto stu grup etnicznych, postugujacych sie czterdziestoma
siedmioma jezykami, widoczne sg znaczne réznice kulturowe.

Jak bedziemy mieli okazje zaobserwowaé, mtoda demokracja jaka stano-
wig Ghanczycy jest z jednej strony celebracja, a z drugiej pozostaje negacja
elementéw naptywowych. Czasy ustnie przekazywanej tradycji, nastepnie
czasy kolonialne oraz ogloszenie niepodlegtosci w 1957 roku zlozyly sie osta-
tecznie na dzisiejszy ksztatt narodu. Tym przemianom historycznym poddana
jest rowniez sztuka, ktéra ewoluuje i jest wyjatkowo chtonna na inspiracje
,Z Zewnatrz”. Jak sie okazuje, sztuka moze sta¢ sie jednym z kluczowych dla
narodu komunikatéw o wspdlnocie.

Aszanti przybyli w okolice Kumasi ze starego krdélestwa Ghany (znane
takze pod nazwa Wagadou' obejmowato tereny dzisiejszego Mali i Maure-
tanii) w okolicach XI wieku. Juz w XV wieku zdominowali mieszkajgce tam
plemiona oraz podporzadkowali sobie istniejace na tym obszarze kopalnie
ztota, umozliwito to stworzenie nowego panstwa. Pare wiekdw pdzniej Aszanti

! Por.: Historia Afryki do poczqtkéw XIX w., red. M. Tymowski, Wroctaw 1996, s. 446-453;
réwniez na stronie internetowej www.ghanaweb, oficjalnej stronie tego kraju.
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bedacy liczna grupa zespolona tradycja wciaz odznaczali sie na tle pozostatych
pomniejszych grup symbolami religijnymi, jezykiem, terytorium.

Dzi$, mimo ze widoczne sg dysproporcje liczebne i tozsamosciowe miedzy
Aszanti a pozostatymi grupami etnicznymi, trudno definitywnie stwierdzi¢
ze to konflikty etniczne dziela ghanski nardod. Trzeba natomiast podkreslic,
ze w sytuacji rodzacej sie nowej panstwowosci afrykanskiej, Ghana moze sie
poszczyci¢ najnizszym wskaznikiem Globalnego Indexu Pokoju?, ktéry jest
przygotowywany przez australiskg organizacje pozarzadowg, Institute for
Economy and Peace, we wspotpracy z ekspertami i tink tankami i obejmuje
sto czterdziesci dziewie¢ krajow (w 2010 roku Ghana zajmowata czterdziesta
6sma pozycje, sposrdd panstw afrykanskich wyprzedzata ja tylko Botswana,
ktéra byta na trzydziestym trzecim miejscu).

Oczywiscie, istnieja wérod Ghanczykow stereotypy na temat Nigeryjczykow,
Togijczykdéw, a nawet ludu Ga zamieszkujgcego poludniowy wschéd Ghany.
Ghana jest jednak krajem o najnizszej liczbie konfliktéw wewnatrzpanstwo-
wych, ktére miaty miejsce od momentu ogtoszenia niepodlegtosci. Mamy tu
doczynienia ze szczego6lng sytuacja wzglednej rownosci etnicznej. Wynikiem
tego powstaje zupelnie nowa demokracja. Ewidentne jest, ze wspolnota ta
buduje jednos$¢ nie na negacji otoczenia, a raczej na gloryfikacji dziatania
wspolnotowego na rzecz panstwa, a co za tym idzie narodu.

Skupie sie tu na prezentacji jedynie paru symboli prébujac ukaza¢ jak
niezliczona ilo$¢ kontekstow i inspiracji zawierajg, czego sa efektem i jaki
efekt same wywotujg. Nastepnie przejde do zagadnienia rzezby i rzezbiarza
oraz roli jaka petnig we wspoéttworzeniu §wiadomosci narodowej i narodo-
wych symboli.

6 marca 1957 roku Ghana ogtosita niepodlegto$¢ i tym samym zakonczyta
sie epoka kolonialna. Nowo wyznaczone terytorium Ghany zrodzito naréd
sktadajacy sie z grup etnicznych od wiekéw je zamieszkujacych m.in. Aszanti,
Fanti, Ewe, Ga-Adangbe, czy Guan. Rzad Kwame Nkrumaha zlecit wykonanie
projektéwflagi, godta, hymnu, tronu. Te symbole, narodowe insygnia wtadzy,
powstaly z polaczenia tradycji ludéw zyjacych na terenie dzisiejszej Ghany
oraz symboli, na ktére wpltyw mialy tez kontakty z Europejczykami.

Prezydencki fotel zaprojektowal Kofi Antubam, urodzony w 1922 roku
syn wodza Aszanti Jego zycie byto wedrowka od szkoty do szkoty, spod opieki
jednego mistrza pod opieke innego, az trafit do Goldsmith College w Londy-
nie. Po powrocie do kraju objat katedre na swoim rodzimym wydziale Arts
and Crafts w Achimota College. Jako $wiadek historii Antubam twierdzit,

2 http://www.visionofhumanity.org/gpi-data/#,/2010/scor.
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ze wspolczesna sztuka ghanska nie powinna sie wzorowaé¢ na wschodzie
(tu odniesienie do sowieckich tradycji socrealizmu), ani na zachodzie, cho¢
przyznawal, ze rozwdj sztuki afrykanskiej niewatpliwie odbywat sie pod
wplywem tych pradéw. Sztuka Ghany powinna jednak by¢ zakorzeniona
w tradycjach afrykanskich®.

Twierdzit réwniez, ze sztuka powinna wyraza¢ idee i wartosci spoteczen-
stwa, by¢ cze$cig zycia codziennego, réwniez w postaci sztuki uzytkowe;j.
To on byt pionierem malarstwa figuratywnego i realistycznego w Ghanie lat
piec¢dziesiatych i sze$édziesigtych.* Uwazal, ze rzezbiarze i malarze ghanscy
winni sg swemu krajowi malarstwo i rzezbe realistyczna, ktorej petne sa muzea
europejskie. Studiowanie natury byto dla niego praktyka rzeczywistosci. Abs-
trakcja natomiast — zabawa, na ktérg jego zdaniem, nie sta¢ byto wspétczesnych
mu Ghanczykéw. Nie czas tu jednak by rozwodzi¢ sie nad tym.

Tron, ktory zaprojektowat stat sie symbolem narodowym, ale i symbo-
licznym potaczeniem brytyjskiego tronu koronacyjnego, tradycyjnych elemen-
tow kultury Aszanti, oraz nowych elementéw reprezentujacych okres walki
o niepodlegto$¢. W dolnej czesci tronu zostal umieszczony prastary symbol
legitymizacji wtadzy i postuszenstwa Aszanti — stolec: krélewski stotek®. Tron
w catosci przywotuje na mysl trony brytyjskich monarchéw, natomiast oparcie
Antubam opatrzyt Czarng Gwiazda — nowym symbolem ktéry w §wiadomosci
Ghanczykéw nosi w sobie walke o niepodlegtosé¢, niezalezno$¢ od wtadz ko-
lonialnych. Zwtaszcza dla Kwame Nkrumah (zafascynowanego garveismem)
i innych przywdédcéw CPP (Convention People’s Party — Ludowa Partia Konwencji)
byt to symbol emancypacji Ghany oraz wptywu, jaki ten fakt moze mie¢ na
rozwijajacy sie ruch réwnosci rasowej w USA.

Widzimy tu réwniez prastare symbole: ksiezyc to kobieco$é¢, kwadrat
— meskoscés.

Analogiczny synkretyzm symboliczny mozemy dostrzec w godle panstwa
zaprojektowanym przez Amona Kotei. Urodzony w 1915 roku w Akrze, roz-
poczat nauke w Bisa, nastepnie studiowat w Apenkwa i paru innych szkotach
zmieniajac je czesto. Towarzyszyt mu dziadek, ktéry byt nauczycielem i ka-

3 A. Kwami, Kofi Antubam and his Presence, http://www.trianglearts.org/sansa/docu-
ments/ 2005.

4“G. Huges, Contemporary Visual Art from Ghana, http://www.vmcaa.nl/vm/magazi-
ne/002/artikel001/index.html 2010.

® Stolec jest nazywany jest takze kotoko dua czyli ,jezozwierz”, ktéry tradycyjnie jest
symbolem panistwa Aszanti.

¢ Ksiezyc i kwadrat s utozsamiane odpowiednio z kobiecoscia i meskos$cia w wielu kulturach
m.in. u Aszanti por.: M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1980.
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techetg. Amon Kotei otrzymat stypendium w London School of Printing and
Graphic Art, ukonczywszy je, powrdcit do Ghany gdzie kontynuowat nauke
w Victoriaborg Printing Press. Szkote ukonczyt ze specjalizacja projektowania
plakatow.

Kotei mistrzowsko postugiwat sie kolorami do przedstawienia $wiatla.
Widoczna jest tu inspiracja impresjonistami, jednak zaréwno Kotei jak i Antu-
bam byli jednymi z pierwszych, ktérzy w Ghanie praktykowali realizm. W ich
wykonaniu, jak mawia Atta Kwami, byt to juz nie uprzedni realizm dekoracyjny,
lecz realizm obiektywny.

W godle przewaza kolor zloty bedacy narodowym kolorem Ghany. Symbo-
lizuje bogactwa naturalne i dobrobyt z nich ptynacy. Centrum herbu podzielone
jest zielonym krzyzem Swietego Jerzego (symbol uzywany przez Brytyjczykéw
od wiekdéw, na przyktad podczas wypraw krzyzowych, takze przez marynarke
wojenng oraz kosciol) na cztery réwne ptaszczyzny. W dwoch dolnych polach
znajdziemy odniesienia do bogactw naturalnych Ghany (drzewo kakaowe i szyb
kopalniany), gérne ptaszczyzny sq symbolem suwerenno$ci wladzy (skrzyzo-
wane: laska lingwisty i rytualny miecz to symbol administracji panstwowej
oraz fort symbolizujgcy wiadze narodowa). Po srodku godta znajdziemy bez-
posrednie odniesienie do brytyjskiego panowania: zlotego lwa. Tarcze godia
trzymaja dwa ztote orly (symbole dumy i wtadzy), ktorych szyje oplata szarfa
w narodowych kolorach: czerwien, zloto i zielen.

Jak twierdzi Carola Lentz’ réwniez rozmieszczenie parlamentu ghanskiego
przywodzi na mysl brytyjska Izbe Lordéw.

Kolejnym symbolem narodowym jest dr Kwame Nkrumah, ktéry przez
ponad dziesie¢ lat kierowal nowym panstwem. Mimo powszechnie znanych
kontrowersji wokoét jego postaci, jego pomniki mozna znalez¢ w kazdym wiek-
szym miescie Ghany. Na prosbe wtadz uniwersytetu Kwame Nkrumah Univer-
sity of Sicence and Technology profesor Lee Nukpe zaprojektowat ogromng
fontanne poswiecona Nkrumahowi®. Nkrumah jako cztowiek wyksztatcony na
zachodzie, podréznik i $wiatty mysliciel jest dzi§ symbolem walki o dobrobyt
i odrodzenie Afryki.

W 2009 roku bytam w Kumasi swiadkiem obchodéw setnej rocznicy
jego urodzin. W tym dniu nie odbyly sie zajecia na uniwersytecie, telewizja
emitowala wylacznie programy poswiecone wspomnieniom o Nkrumahu.

7 C. Lentz, Travelling Emblems of Power: the Ghanaian ,,Seat of State”, ,Critical Interven-
tions”, 2010, nr 7.

8 W trakcie mojego pobytu na KNUST najlepsi studenci starszych rocznikéw byli zaanga-
zowani w jej wykonanie.
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Natomiast w stolicy odbyty sie huczne uroczysto$ci w ogromnym kompleksie
gdzie znajduje sie mauzoleum, muzeum oraz fontanna po$wiecona jego czci.

Symbolem 2007 roku stala si¢ natomiast cyfra pie¢dziesiat z wpisanym
w nig symbolem Gye Nyame (Oprécz Boga). Z tej okazji na nie jednym rondzie
w Ghanie postawiono rzezbe o tym ksztalcie.

Gye Nyame zamieszcza sie réwniez na plastikowych krzestach ogrodowych,
wax hollande®, bizuterii, murach ogrodowych, koszulkach.

Na uniwersytecie w Kumasi'?, kreowanie §wiadomosci narodowej mozna
zobrazowaé przez sztuke jaka tworza studenci. Tematy sg przewaznie narzu-
cane przez profesoréw, zaczyna sie wiec od owalnego ksztaltu jajka, ktore jest
uwazane za stary afrykanski symbol, nastepnie przechodzi do reprezentacji
zwierzat, autoportretéw, po tematy alegoryczne dotyczace historii, wiary,
problemoéw sanitarnych, historii z dziecinstwa. Te rozmaite zadania maja na
celu wyéwiczy¢ w studentach kunszt nagladowania rzeczywistosci, a nastepnie
umiejetno$¢ przedstawiania pomystu za pomoca trzech wymiaréw.

Panstwo od czaséw uzyskania niepodleglosci jest sponsorem ogromnej
ilosci pomnikéw stawianych na rondach, przy uniwersytetach, czy instytucjach
rzadowych. Mtodzi adepci wydziatu rzezby angazujac sie w takie dziatania
wypelniaja przystugujace im spoteczne role, jednocze$nie pracujg na poczet
swojej przyszlej kariere. Studenci Wydziatu Malarstwa i Rzezby na uniwer-
sytecie w Kumasi widza ogromna szanse dla siebie jako twércéw pomnikéw
upamietniajgcych Kwame Nkrumaha, Yaa Asantewaa, czy dzien niepodlegtosci.
Przyszio$¢ jest przez niektorych studentéw szeroko dyskutowana, rozmowy
cechuje trzezwa ocena swoich umiejetno$ci i mozliwosci ich wykorzystania
na potrzeby spoleczenstwa i jego oczekiwan. Tak jak kiedy$ spoteczna rola
rzezbiarza warunkowata jego tworczosé, tak dzi§ narodowy popyt na okreslo-
ny rodzaj rzezb warunkuje sposéb w jaki studenci my$la o swojej twérczosci
i przysztosci.

Jak wynika z przeprowadzonych przeze mnie rozméw/badan na wydziale
rzezby uniwersytetu KNUST w Kumasi, wiekszo$¢ studentéw po zakorniczeniu
studiéw chce by¢ bankierami, nauczycielami, kolekcjonerami, architektami
przestrzeni zielonych, wykonywa¢ pomniki na zaméwienie, zaktada¢ rodziny.
Zauwazalny jest brak koncentracji na zawodach zwigzanych ze sztuka — wy-
ksztatcenie wyzsze pozwala bowiem znalez¢ prace niemal w kazdym zawodzie.

® Wax hollande to rodzaj farbowania bawelny woskiem, pochodzacy od indonezyjskiego
batiku.

1©W roku 2009 autorka prowadzita badania wsréd studentéw wydziatu rzezby na uniwer-
sytecie KNUST w Kumasi.
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Powodem tak szerokich planéw zawodowych studentow jest fakt, ze popyt na
rzezby w Ghanie jest znikomy — mowa tu o rzezbach wspoétczesnych, ktérych
posiadanie nie jest uzasadnione religijnym obrzgdkiem czy funkcjonalno$cia
w domowym obejsciu, tak jak ma to miejsce w przypadku rzezb tradycyjnych.
Wspdtczesne rzezby zaspokajaja przede wszystkim rynek europejski. Co nie
oznacza oczywiscie, ze nie ma takich Ghanczykdéw, ktérzy kupuja rzezby
autorstwa swoich rodakéw. Sa to nieliczni kolekcjonerzy, jednak ich rola jest
inna niz zwyktego posiadacza rzezby. Prywatny kolekcjoner dobiera bowiem
przedmioty wedle gustu, catg uwage skupia na posiadaniu reprezentatywnej
ilosci dziet w ktorych podziwia warsztat i umiejetnosci artystow. Natomiast
przecietny potencjalny posiadacz rzezby zadowoli si¢ kupnem paru lub jednego
dzieta, ktore zaspokaja jakas cze$¢ jego potrzeb estetycznych. Kolokwialnie
rzecz ujmujac, potencjalny posiadacz rzezby musi czu¢ wewnetrzng potrzebe
posiadania rzezby. Pojawienie sie checi wzbogacenia przestrzeni, w ktdrej sie
mieszka, przedmiotem, ktéry poprzez swoj aspekt wizualny zadowala umyst,
jest zalezne od wielu czynnikéw: poczynajac od statusu finansowego, poprzez
ilo$¢ czasu wolnego, az po indywidualne uwarunkowania mentalne oraz
spoleczne normy. Kombinacja tych okolicznosci sprawia, ze jednostka jest lub
nie jest wrazliwa na sztuke (w tym przypadku - rzezbe), odczuwa, badz nie
odczuwa potrzeby jej posiadania/ogladania. Spdjrzmy jednak z dystansu na
temat popytu na rzezby wspotczesne w Ghanie i wro¢my do tematu rozwija-
jacej sie tozsamosci narodowej Ghanczykow.

Dzi$ rzezba jest narzedziem, za pomoca ktérego rzad posrednio buduje
system symboli narodowych. Na wyktadach uniwersyteckich mozna ustysze¢,
ze studenci sa postancami, ktérzy ukazujg ludziom to co najwazniejsze w ich
rzeczywistosci. Innymi stowy tworza symbole. Zapotrzebowanie na narodowa
symbolike tworzy rynek pracy dla studentéw, a im wiecej pomnikéw w prze-
strzeni miejskiej, tym wieksze prawdopodobienistwo, ze ludzie zaczna postrzegac
rzezbe w nowej funkcji, by¢ moze jeszcze nie wylacznie estetycznej, ale juz
nie wylacznie tradycyjnej. A wiec dzieki dziataniom panstwa i systemu edu-
kacji tworzy sie nowa grupa odbiorcédw, ktéra rozpoznaje rzezby umieszczane
w przestrzeni miejskiej jako symbole narodowe. Z drugiej strony, powstaje
grupa, ktéra by¢ moze kiedys$ bedzie chciata naby¢ rzezbe by upiekszy¢ nia swdj
dom. Na to licza niektérzy z moich kolegéw studentéw, swiadomi jednak, ze
musi uptynaé duzo czasu zanim to nastgpi. Tymczasem inni widza dla siebie
szanse na rynku rzezbiarskim kreowanym przez wtadze panstwowe.

Na koniec pamietajmy, ze zakup rzezby to wydatek, na ktéry wiekszo$¢
mieszkancéw Ghany nie moze sobie pozwoli¢. Zwtaszcza, jesli nie jest po-
strzegany jako niezbedny do zycia w spoleczenstwie.
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ABSTRACT

Sculptor and sculpture in modern Ghanaian society.
On the Basis of field work in Kumasi — nation building aspect

This article treats about correlation between artist, society and nation in
Ghana. After claiming independence in 1957 Ghana became one of the peaceful
countries of the continent. The complex structure of Ghanaian nation is build
upon traditional symbols but also tackles relatively new ideologies or symbols
brought to Ghana by Europeans. How does it affect students of art schools and
society? What is modern Ghanaian art? Where can we find it and what role does
it play in everyday life?
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PROBLEMATYKA WIARYGODNOSCI
OBJAWIENIOWO-ZBAWCZEJ
TRADYCYJNYCH RELIGII AFRYKI

W dobie globalizacji wyzwaniem staje sie faktyczny pluralizm religijny.
Wielo$¢ religii stawia przed katolicka teologia rozliczne pytania o relacje chrze-
$cijanstwa z innymi tradycjami oraz o wyjatkowy charakter i role Kosciota, jego
misje i jej uzasadnienie. Fakt przyporzadkowania wyznawcéw religii pozachrze-
$cijanskich do Kosciota! wyraza pozytywna odpowiedz IT Soboru Watykanskiego
na pytanie o mozliwos$¢ zbawienia bez formalnej przynaleznos$ci do Mistycznego
Ciata Chrystusa. Nie rozstrzyga jednak problemu zbawczego charakteru religii
jako takich. Wymieniane po wielokro¢ w dokumentach Ko$ciota elementy prawdy,
dobra i $wieto$ci, obecne w religiach niechrzescijariskich, mozna za wspotczesna
teologia religii nazwac¢ elementami zbawczymi. Wciaz jednak pozostaje otwartym
pytanie o geneze religii pozachrzescijaniskich oraz ich zbawczy charakter. Czy
mozliwe jest osiagniecie oferowanego w nich zbawienia niezaleznie od zachowan
moralno-religijnych danej tradycji religijnej albo dzieki nim? Dlatego katolicka
teologia religii stawia pytania o obecno$¢ wartosci zbawczych w religiach po-
zachrzescijanskich. W koncepcji objawieniowej genezy religii, wystepowanie
hierofanii decyduje o stopniu wiarygodnosci zbawczych roszczen, a tym samym
o prawdziwosci danej religii. Niniejszy tekst ma na celu zarysowanie problema-
tyki badan tradycyjnych religii Afryki Subsaharyjskiej pod katem wiarygodnosci
(z perspektywy teologii katolickiej) ich roszczen objawieniowo-zbawczych.

W swej dziatalnosci misyjnej Kosciét w Afryce napotyka tradycyjne wie-
rzenia. Od teologicznej oceny wierzen rodzimych zalezy sensownos$¢ i celo-

! Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, n. 16, w: Sobdr Watykariski II. Kon-
stytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, s. 119-120.
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wo$¢ procesu inkulturacji, forma prowadzonego dialogu, konkretne postawy
misyjne (np. w relacjach z lokalnymi specjalistami rytualnymi w stosunku do
wytworéw miejscowej kultury).
Sposéb podejscia i oceny moze wyrazié¢ sie w dwu skrajnych wariantach:
— totalne zanegowanie jakiejkolwiek wartosci wierzen rodzimych,
— zarzucenie gloszenia Ewangelii, ze wzgledu na potraktowanie wierzen
tradycyjnych jako bardziej dopasowanych do miejscowej kultury.

Objawieniowa geneza religii

Problematyka znaczenia religii pozachrzescijariskich w historii zbawie-
nia oraz miejsca chrzescijaristwa pos$réd nich domaga sie przede wszystkim
usytuowania jej na ptaszczyznie teologicznej. Jak sie okazuje na podstawie
przegladu dziejéw zagadnienia wyjatkowego charakteru chrzescijanstwa,
filozoficzne czy empiryczne (religioznawcze) proby jej rozstrzygniecia kon-
czyly sie niepowodzeniem. Uwarunkowane to byto faktem, ze pojecie religii
obejmuje swym desygnatem takze Boga/sacrum, w zwigzku z czym ostateczne
rozstrzygniecia kwestii zwigzanych z religia mozliwe s3 tylko na ptaszczyznie
teologicznej. Warto wiec najpierw przedstawic¢ teologiczne rozumienie religii
oraz pojecia objawienia stosowanego w teologicznej refleksji nad religiami.

Pomimo rozlicznych probleméw z poszukiwaniem definicji religii, nalezy
przyjac¢ wstepne (robocze) jej okre$lenie. Najczesciej akceptowana, a zarazem
najprostszym okre$leniem religii jest jej ujecie jako realnego, egzystencjalnego
zwiazku cztowieka z Bogiem/numinosum?. Z teologicznego punktu widzenia
nalezy doda¢, ze zwiazek taki dla cztowieka jest zawsze relacja zbawcza, gdyz
celem religii jest zbawienie/wyzwolenie/spetnienie cztowieka. Z tego faktu
wynika ranga badania genezy religii oraz rozumienie jej prawdziwosci.

Jesli bowiem religia jako zwigzek czlowieka z sacrum realizuje ipso facto
zbawienie i jesli to zbawienie jest jej zasadniczym celem, to autentyczna religia
(prawdziwa) jest tylko tam, gdzie to zbawienie rzeczywiscie sie dokonuje i tam,
gdzie chodzi o zbawienie, a nie o jakikolwiek inny cel (np. doczesny). Jako ze
tego rodzaju mozliwosci trudno zweryfikowaé, a zarazem zbawienie ostatecznie
jest darem Bozym, oznacza to, ze z prawdziwa religia mamy do czynienia tylko

21.S. Ledwon, ,,... i nie ma w 2adnym innym zbawienia”. Wyjqtkowy charakter chrzesci-
janstwa w teologii posoborowej, Lublin 2006, s. 463. Zob. tez M. RusecKki, Religia, w: Leksykon
teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki [i in.], Lublin — Krakéw 2002, s. 1013; tenze, Elementy
gbawcze w religiach pozachrzescijariskich, w: Odkupienie a dialog miedzyreligijny. Materialy z sym-
pozjum w Obrze 20-21 kwietnia 1998 roku, red. W. Kluj, Poznan 1999, s. 49; K. Ko$cielniak,
Chrzescijanistwo w spotkaniu z religiami swiata, Krakéw 2002, s. 13.
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tam, gdzie u poczatkéw lezy zbawcza inicjatywa Boga, ktéra uwidacznia sie
wlasnie na drodze objawienia. Objawienia rozumianego jako samodarowanie
sie Boga, a nie tylko jako pakiet praw podanych do wierzenia. Wynika z tego,
ze pytanie o prawdziwo$¢ religii prowadzi do pytania o jej geneze. Mowa tu
o prawdziwosci rozumianej teologicznie, gdyz w ujeciu religioznawczym sprawa
ta wyglada nieco inaczej. Prawdziwo$¢ moze by¢ wieloznaczna (historyczna —
kazda istniejaca religia jest prawdziwa; doktrynalna — zawierajaca twierdzenia
dotyczace nadprzyrodzonosci; prawdziwos¢ jako autentycznos$é¢ — odrézniajaca
religie od zjawisk parareligijnych, egzystencjalnej sensownosci itp.). Niedostep-
nos¢ rzeczywistodci transcendentnej dla naukowych badan religioznawstwa
sprawia, ze stosowana w naukach empirycznych metoda odnosi¢ si¢ moze
jedynie do zewnetrznej strony zjawisk religijnych, podczas gdy istota religii,
jaka jest zbawczy zwigzek z Bogiem, pozostaje dla niej niedostepna3.

Ujecie religii jako osobowej zyciowej relacji cztowieka do Boga wskazuje na
istnienie trzech jej elementéw, wyodrebnianych przez filozofie i rozbudowanych
przez teologie — podmiotu (cztowieka), przedmiotu (Boga) i samej relacji*. Obok
nich religia posiada jeszcze wtasciwa sobie strukture, uzewnetrznia sie przez
akty religijne, pozostaje w pewnych zwigzkach z kulturg. Jednak o jej istotnej
wartosci decyduja owe trzy konstytutywne elementy. Ich zwigzek moze mie¢
swoj poczatek jedynie w zbawczej inicjatywie Boga, znéw zatem wyakcentowana
zostaje tu rola objawienia. Niezaleznie od wystepujacych réznic w religiach,
odmiennego pojmowania numinosum, odniesienia sacrum do cztowieka, istot-
ny element stanowi zbawienie, ktére, cho¢ réznie opisywane, zawsze jednak
rozumiane jest jako uszcze$liwiajace samoudzielanie sie Boga cztowiekowi.

Takie postrzeganie religii umozliwia nowe spojrzenie na kwestie wielo$ci
religii. Nie chodzi juz tylko o fenomenologiczng komparatystyke poszczegdlnych
faktéw religijnych (podejscie religioznawcze), lecz o przeniesienie dyskusji na
plaszczyzne teologiczng, gdzie stawiane sa pytania o geneze religii, o obiek-
tywna warto$¢ gtoszonej przez nig prawdy, wiarygodno$¢ stawianych przez
dana religie roszczen, a przede wszystkim o mozliwo$ci zbawcze®.

Trzy rodzaje objawienia

Powszechna wola zbawcza Boga, ktérej wyrazem mialyby by¢ religie
opierajace sie na zbawczej inicjatywie Boga i przynalezace do ogélnej historii

3 A. Bronk, Prawdziwos¢ religii w swietle badan religiologicznych, ,Znak”, 48(1996),
z. 495, s. 50-58.

4Z. Zdybicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin 1993, s. 282-318.

°1.S. Ledwon, ,,...i nie ma w zadnym innym gbawienia”..., dz. cyt., s. 465-467.
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zbawienia, domaga sie przyjecia albo takiej objawieniowej aktywnos$ci Boga,
ktéra miataby miejsce zawsze i wszedzie (ale co wtedy ze spdjnoscia szczegdl-
nej historii zbawienia zmierzajacej do Wydarzenia Jezusa Chrystusa?), albo
tez takiego objawienia Bozego, by¢ moze dokonanego tylko raz po wszystkie
czasy, ktére do dzi$ mogltoby stanowi¢ uniwersalng podstawe wszystkich religii.

We wspoéliczesnej teologii fundamentalnej objawienie Boze definiowane
jest jako nadprzyrodzone dziatanie Boga, polegajace na ujawnieniu prze Niego
cztowiekowi swego istnienia, natury (na tyle, na ile cztowiek zdolny jest je
pojac) oraz zbawczej woli, czy tez zbawczych zamierzen wzgledem ludzkosci
i $wiata, polegajacych na zaproszeniu do wspélnoty ze sobg. Objawienie to
ma charakter bezposredni (np. proroctwa, widzenia) lub cze$ciej posredni,
poprzez znaki. Tradycja teologiczna wyréznia trzy rodzaje objawienia: przez
stworzenia i w stworzeniach (revelatio naturae), w historii Izraela i Osobie
Chrystusa (revelatio historiae) oraz eschatyczne (revelatio gloriae).

Objawienie jest czyms tak istotnym dla kazdej religii, poniewaz wszystkie
religie stanowia wyraz ludzkiego dziatania, postepowania polegajacego na po-
szukiwaniu sladow, znakow pozostawionych przez objawiajaca sie Tajemnice.
Wtasnie pojecie ,,objawienia” stuzy kategorialnemu wyrazaniu tego ludzkiego
doswiadczenia $wiata, wszystkich aspektéw i rezultatéw tego doswiadczenia,
w ktérych cztowiek dostrzega réznego rodzaju znaki i symbole, odczytywane
przezen jako $lady otwierajacej sie dla niego tajemnicy. Odpowiedzig na taki
sposOb objawiania sie Boga jest wiara rozumiana jeszcze nie jako uznanie
wszelkich prawd, lecz jako pewna podstawowa opcja zyciowa, polegajaca
na oddaniu sie tej Tajemnicy oraz postrzeganiu i rozumieniu $wiata w jej
perspektywie®. Wynika stad stwierdzenie, Zze spelniajac wszystkie praktyki
obowiazujace w religiach pozachrzescijanskich, wynikajace z ludzkiej ,,bojazni
Boga” i checi sprawiedliwego postepowania zgodnie z Jego wola (Dz 10, 35)
wyznawcy tych religii odpowiadajg pozytywnie na Bozy dar zbawienia. Tym
samym nalezatoby przyja¢, ze jakkolwiek ludzie ci zbawiani sa przez Chry-
stusa, to jednak nie wbrew czy mimo ich przynaleznos$ci do okreslonej religii,
lecz w niej i poprzez nig’.

Dla catos$ci problematyki obecno$ci objawienia w religiach, a wiec w ge-
nezie religii, konieczne jest podjecie problemu rozpoznania tegoz objawienia.
Chodzi wiec o wskazanie teologicznych kryteriéw, na podstawie ktérych dane
zjawisko mozna zakwalifikowa¢ jako rzeczywista religie. Tu jednak napoty-

®W. Kasper, Bég Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, s. 151-153.
7 C. Geffre, La place des religions dans le plan du salut, ,Spiritus”, 38(1995), nr 138, s. 90.
Zob. tez J. Dupuis, Les religions comme voies de salut?, ,,Spiritus”, 33(1992), nr 126, s. 12.
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kamy na zasadnicza trudnos¢; okazuje sie bowiem, ze tego rodzaju kryteria
w zasadzie nie zostaly jeszcze opracowane. W klasycznej apologetyce istniaty
tzw. kryteria wiarygodnosci objawienia Bozego®. Budowane byty na podstawie
objawienia chrze$cijaniskiego, jednakze odnosity sie do objawienia (takze poza-
chrzescijanskiego) ujmowanego jako doktryna. Dzi$ aplikowane sg w zasadzie
tylko do tzw. objawien prywatnych w chrzescijanstwie®. Natomiast jesli chodzi
o religie pozachrzescijanskie, stwierdzenie faktu objawieniowej genezy religii
jest trudne o tyle, ze kazde objawienie ma swa specyfike, w zwiazku z czym
teoretycznie moze istnie¢ tyle sposobéw rozpoznania objawienia, ile jest jego
rodzajow!?. To niezwykle trudne zagadnienie wcigz czeka na opracowanie.

Pewne jest, ze w katolickiej teologii religii religie sa badane z perspekty-
wy pelni objawienia, jakim jest chrze$cijanstwo. Nie spos6b jednak sprosta¢
wyzwaniu odmiennosci i specyfice jezyka, symboliki, calego kontekstu danej
religii. Pojawia sie problem nieprzystawalnosci poje¢, a powierzchowne po-
dobienstwo moze przynie$¢ wiele zla i doprowadzi¢ do zafatszowania rzeczy-
wisto$ci (§wieci a przodkowie, sakramenty i rytualy itp.). Cho¢ kryteria moga
by¢ zastosowane do doktryny, to jednak nalezy pamieta¢ o kolejnej trudnosci
odrdznienia tego, co objawione, od tego, co pochodzi spoza objawienia. Doty-
czy¢ to moze wszystkich elementéw religii i jej struktury, a zwtaszcza pojecia
Boga, zasad moralnos$ci czy przepiséw kultycznych. Jeszcze wieksza trudnosé
przysparza odr6znienie objawienia od procesu synkretyzujgcego!®.

Skala ztozonosci problemu staje sie w tym momencie oczywista. Wymaga
to polaczenia kompetencji religioznawstwa i teologii, niemniej problem po-
zostaje niezwykle naglacy, gdyz jedynie dysponujaca tego rodzaju kryteriami
teologia religii bedzie mogta wyjs¢ poza teorie objawieniowej genezy religii,
ktora funkcjonuje w sferze wytacznie postulatywne;j.

Objawienie — podstawa religii
jako kryterium réznicowania religii

Podjecie kwestii genezy religii wynika z potrzeby wskazania takiego sposo-
bu odnoszenia sie do niej, ktéry uwzgledni jej istote, tj. nadprzyrodzona wiez
cztowieka z Bogiem, ktéra to wiez — na podstawie odpowiedzi cztowieka na

8 E. Kope¢, Teologia fundamentalna, Lublin 1976, s. 65-67.

° M. Rusecki, Kryteria objawien prywatnych, w: Objawienia maryjne. Drogi interpretacji,
red. K. Pek, Warszawa 1994, s. 44-47.

1 Tenze, Rogpoznanie Objawienie Bozego, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt.,
s. 1046.

'1.S. Ledwon, ,,...i nie ma w zadnym innym gbawienia”..., dz. cyt., s. 496.
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Jego objawienie — moze ustanawia¢ jedynie sam Bég. Kryterium to powinno
tez harmonizowa¢ z danymi klasycznej filozofii religii i nauk religioznawczych.
Poniewaz teologia religii widzi to kryterium w rzeczywistosci objawienia, na-
lezy poglebi¢ wzajemny zwigzek objawienia, zbawienia i religii. Rozréznienie
w religii wymiaru kulturowego oraz objawienia w postaci elementéw nadprzy-
rodzonej prawdy, dobra i $wietosci kaze uznaé, ze mozliwosci zbawcze religii
maja u swoich podstaw dziatanie Boga, a nie aktywno$¢ cztowieka. To nie
tyle religie jako takie udzielaja zbawienia, ile zawarte w nich nadprzyrodzone
objawienie, bedgce owocem dziatania w nich Ducha'?. OkreSlenie istoty religii
jedynie w ramach skutecznosci soteriologicznej zapoznaje role objawienia's.

Niewystarczalno$¢ i wadliwo$¢ naturalistycznych (redukcjonistycznych)
wyjasnien genezy religii wynika z ujmowania religii jako rzeczywistosci wy-
tacznie kulturowej i wywodzenia jej z deifikacji jednego z jej sktadnikéw czy
aspektow, np. z poszukiwan zabezpieczenia przed zagrozeniami ze strony
przyrody (wyjasnienie przyrodniczo-gnozeologiczne D. Hume’a czy E Nie-
tzschego) albo z psychicznych dynamizméw i potrzeb cztowieka (hipoteza
psychologiczna — L. Feuerbach, S. Freud, C.G. Jung), z potrzeb Zycia spo-
tecznego (stanowisko socjologiczne — T. Hobbes, E. Durkheim, marksisci) czy
z ewolucjonizmu przyrodniczego i kulturowego (stanowisko ewolucjonistycz-
ne — M. Mueller, J. Lubbock, E.B. Taylor, H. Spencer, A. Frazer, E.O. Wilson,
R. Dawkins).

Filozofia religii uprawiana na gruncie filozofii klasycznej (realistycznej)
w swoich wyjasnieniach wskazuje na naturalne, tj. podmiotowe, uwarunkowa-
nia genezy religii, ktérymi sa egzystencjalna i bytowa przygodno$¢ cztowieka
korelujaca z jego otwarto$cia na to, co absolutne wraz z przedfilozoficzym
i filozoficznym poznaniem Boga. Samo jednak racjonalne poznanie Boga nie
wykracza poza rozpoznanie w nim Pierwszej Przyczyny oraz afirmacji spelnienia
w Nim egzystencjalnych pragnien czlowieka, jak np. dgzenia do trwatej relacji
z inng osoba, poznania petni prawdy, zjednoczenia sie z najwyzszym dobrem,

12 Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris missio (RMis), n. 28-29.

13 G. Dziewulski, Objawienie jako kryterium okreslenia relacji miedzy religiami, ,,Semi-
nare”, 24(2007), s. 127-143.

4 Handbuch der Fundamentaltheologie, t. 1, red. W. Kern, H.J. Pottemeyer, M. Seckler, Freiburg
i. Br. — Basel-Wien 1985, s. 11-24. Zob. tez M. Rusecki, Istota i geneza religii, Lublin — Sando-
mierz 1997, s. 161-187; H. Seweryniak, Doswiadczenie u Zrédet religii, ,,Studia Theologica
Varsoviensia”, 34(1996), nr 2, s. 29-39; S. Wszotek, Wprowadzenie do filozofii religii, Krakéw
2004, s. 11-54; M. Meslin, Formy wiary w Boga, w: Encyklopedia religii swiata, red. E Lenoir,
Y. Tardan-Masquelier, Warszawa 2002, t. 2, s. 1417-1420. Ledwon w rozstrzygnieciu kwestii
genezy religii widzi wyjasnienie wyjatkowosci chrzedcijanistwa oraz kryterium jego stosunku
do innych religii. [.S. Ledwon, ,,...i nie ma w zadnym innym gbawienia”..., dz. cyt., s. 98-100.
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nasycenia sie najdoskonalszym pieknem czy doskonatego urzeczywistnienia
wolnosci. Istotnym ograniczeniem roli filozoficznego poznania Boga jest nie-
mozno$¢ ustanowienia nadprzyrodzonej wiezi z Nim (wiary) — jedynie Bég
jako daweca taski jest owej wiezi inicjatorem?.

Chrzescijanska teologia religii stoi na stanowisku, ze u podstaw religii znaj-
duje sie objawienie Boga, na ktére cztowiek odpowiada wiarg. Chrzescijanistwo,
judaizm oraz islam (w stopniu, w jakim przyswoit on objawienie biblijne) swoje
poczatki majg w rozpoznaniu i akceptacji historycznego objawienia sie Boga,
u podstaw za$ pozostatych religii stoi objawienie sie Boga w stworzeniu i przez
stworzenie, a takze objawienie pierwotne (dane wszystkim ludziom na poczatku
dziejéw), prorockie i transcendentalne (o$wiecenie czlowieka taska dziatajaca
we wnetrzu lub w umysle cztowieka)?®. Przyjecie fundamentalnej ,,otwartosci
cztowieka na Boga” (capax Dei — Syr 17,1; Mdr 13, 1-5; Rz 1, 19n) ma u swoich
podstaw takie doswiadczenia jak rozpoznanie stworzonego charakteru $wiata,
dostrzezenie wyjatkowej godnosci cztowieka w $wiecie stworzen, zdolnos¢
tworzenia kultury, gtos sumienia, pragnienie szcze$cia ostatecznego, spelnienia
i sprawiedliwosci'’. Doswiadczenia te sa epifaniami Boga. Ich rozpoznanie to
nie tyle filozoficzne poznanie Boga, wynikajace z umiejetnosci abstrakcji, ile
sposéb przezywania $wiata naznaczony doswiadczaniem Boga. Podobienistwa
dostrzegane miedzy religiami sg pochodna samej natury religii, ktéra musi
zawiera¢ prawdy o istnieniu bostwa i jego charakterze, idee objawienia, cudu,
winy, zado$¢uczynienia czy istnienia $wiata duchéw, wreszcie przekonanie o zy-
ciu wiecznym. Réznice miedzy religiami, polegajace na wielosci interpretacji
prawd czy odmiennych praktykach i instytucjach religijnych wynikaja z r6z-

5P Moskal, Problem genezy religii, w: Filozofowa¢ w kontekscie teologii. Religia — na-
tura — taska, red. P. Moskal, Lublin 2003, s. 9-19; Z. Zdybicka, Czym jest i dlaczego istnieje
religia?, w: Religia w swiecie wspélczesnym. Zarys problematyki religiologicznej, red. H. Zimon,
Lublin 2000, s. 60-66; 1.S. Ledwon, Objawienie Boze, w: Leksykon teologii fundamentalnej,
dz. cyt., s. 863-864.

16 RMis, n. 28-29; L.S. Ledwon, Pluralizm religii. 3. W perspektywie teologicznej, w: Lek-
sykon teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 924; tenze, Geneza religii pozachrzescijariskich
w ujeciu Vaticanum II, ,,Roczniki Teologiczne”, 47(2000), z. 9, s. 67-89. J. Ratzinger podkresla,
ze zewnetrzny i historyczny charakter rzeczywisto$ci stojacej u poczatkow chrzescijafistwa
(poznanie, prawda), obecny jest juz np. w nakazie opuszczenia przez Abrahama ziemi rodzin-
nej, w wydarzeniu Exodusu, ale nade wszystko w wydarzeniu Wcielenia oraz w spotkaniach
z Jezusem z Nazaretu — cho¢ oczywiscie owa zewnetrzno$¢ nie abstrahuje od wewnetrznego
dos$wiadczenia. Ta historyczno$¢ radykalnie odréznia chrzescijanstwo od religii typu mistyczne-
go, uformowanych w oparciu o wewnetrzne poznanie i ,,o$wiecenie”, co czyni je ,,produktem”
doswiadczen cztowieka. J. Ratzinger, Wiara — prawda - tolerancja, Chrzescijaristwo a religie
Swiata, Kielce 2004, s. 67, 72-74.

17 Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994, n. 27-49.
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nego stopnia dostepnosci, rozpoznania i odczytania objawienia w stworzeniu
i objawienia historycznego. Obecne w religiach niechrzescijanskich elementy
prawdy, dobra i taski postrzegane sa jako ,,zarodki Stowa” (Justyn, Klemens
Aleksandryjski)'®. Mozliwosci zbawcze religii pochodza wiec z obecnosci
w nich objawienia. Stanowisko takie zgodne jest z regula ,,gdzie objawienie,
tam zbawienie”!® i nie wprowadza réwnosci religii czy jednakowej skutecz-
nosci zbawczej. Wszak w religiach niechrzescijaniskich objawienie wystepuje
w niejednakowym stopniu (w réznej ,ilosci” i ,intensywnosci”) i zmieszane
jest z ,brakami, niedostatkami i btedami” dotyczacymi podstawowych prawd
o Bogu, cztowieku i swiecie?. Okre$lenie wzajemne;j relacji miedzy chrzescijan-
stwem a innymi religiami powinno uwzglednia¢ chrzescijaniskie przekonanie
o petni i ostateczno$ci objawienia w Jezusie Chrystusie oraz uznanie obecnosci
elementéw objawienia (wzglednie o$wiecenia) w innych religiach w postaci
pierwiastkéw uswiecenia i prawdy. Miano tekstéw natchnionych zastrzezone
zostaje dla ksigg kanonicznych Pisma Swietego®.

18 Deklaracja o wolnoéci religijnej Dignitatis humanae, n. 2, w: Sobér Watykanski II..., dz. cyt.,
s. 415; RMis, n. 28; H. Seweryniak, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna, Ptock 2001,
s. 77-86; L.S. Ledwon, Pelnia i ostateczno$¢ objawienia, w: Wokét deklaracji ,,Dominus Iesus”,
red. M. Rusecki, Lublin 2001, s. 68-69; K. McNamara, Czy istnieje objawienie niechrzescijariskie,
w: Ewangelizacja, dialog i rozwdj. Wybrane Dokumenty Miedzynarodowej Konferencji Teologicznej.
Nagpur (Indie) 1971 r., red. M. Dhavamony, Warszawa 1986, s. 176-185.

M. Rusecki, Uniwersalizm zbawienia w Jezusie Chrystusie w nauce Vaticanum II,
w: Uniwersalizm chrzescijanistwa a pluralizm religii. Materiaty z sympozjum Tarnéw — Krakéw,
14-15 kwietnia 1999 r., red. S. Budzik, Z. Kijas, Tarnéw 2000, s. 55-60.

20 Zob. E Solarz, Sobér Watykariski I a religie niechrzescijariskie, Krakow 2005, s. 223-251;
M. Rusecki, Elementy zbawcze w religiach pozachrzescijariskich, w: Religia w swiecie wspdlcze-
snym..., dz. cyt., s. 531-562 (zob. tam tez obszerniejsze uwagi nt. obecnosci w innych religiach nie
tylko elementdw, ale i wrecz struktur zbawczych). O ,,petni objawienia w Chrystusie” w kontekscie
innych religii zob. J. Dupuis, Chrzescijaristwo a religie. Od konfrontacji do dialogu, Krakéw 2003,
s. 185-195 oraz I.S. Ledwon, Petnia i ostatecznos¢ objawienia w Jezusie Chrystusie, w: Wokdt
deklaracji ,,Dominus Iesus”, dz. cyt., s. 57-71. Komentarz do ,,Noty” Kongregacji Nauki Wiary na
temat ksiqzki Jacques’a Dupuis, ,,LOsservatore Romano” (ed. pol.), 22(2001), nr 5, s. 47.

21 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Chrzescijaristwo a religie, Watykan 1996, n. 91-92,
w: Chrzescijaristwo i religie. Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. Tekst — komenta-
rze — studia, red. 1.S. Ledwon, K. Pek, Lublin — Warszawa 1999, s. 44; Kongregacja Doktryny
Wiary, Deklaracja Dominus Iesus, nr 6, 8, w: Wokdt deklaracji ,,Dominus lesus”, dz. cyt., s. 13-16;
Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum, n. 11, w: Sobdr Watykariski II...,
dz. cyt., s. 355. Dupuis, podnoszac konieczno$¢ unikania ,,zbyt sztywnej interpretacji poje¢” oraz
»uwzgledniajac w wystarczajacy sposéb kosmiczny wplyw Ducha Swietego”, wyraza przekonanie,
ze ,,osobiste doswiadczenie Ducha przez widzacych, o ile stanowi, z woli Bozej, osobiste otwarcie
Boga na narody i, o ile zostato poswiadczone w sposéb autentyczny w ich Swietych Ksiegach,
jest osobistym Slowem Boga, ktére skierowat On do nich przez posrednikéw”. J. Dupuis,
Chrzescijanstwo i religie..., dz. cyt., s. 185.
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Wiarygodnosé objawieniowo-zbawcza
rodzimych religii Afryki Subsaharyjskiej

Z pewnoscia religie pierwotne, na co wskazuje sama ich nazwa, maja
cechy przystugujace fenomenowi religii. Zgodnie z obowiazujaca w filozofii
klasycznej (Zdybicka) i teologii fundamentalnej (Rusecki) koncepcja religii,
wierzenia ludéw pierwotnych mozna okresla¢ mianem religii z punktu widzenia
podmiotu i przedmiotu religii oraz zachodzacej miedzy nimi relacji religijne;.
Na religijny charakter wierzen ludéw pierwotnych wskazuje z pewnoscia
przekonanie o istnieniu Istoty Najwyzszej. Jej natura, co warto podkreslié, jest
zwykle duchowa, cho¢ u niektérych ludéw obraz Istoty Najwyzszej wydaje
sie zabarwiony ludzkimi wyobrazeniami (np. osobowy charakter aszanckiej
Istoty Najwyzszej Onyame??).

Z punktu widzenia podmiotu religii, czyli cztowieka, analizowane wierzenia
spetniaja kryterium religii. Podmiot jest rozumiany osobowo, do$wiadcza on
przygodnosci bytowej, jest przekonany o realnym istnieniu bdstwa, ktéremu
przypisuje cechy $wieto$ci i transcendencji, cho¢ ta nie zawsze jest wyraznie
obecna, o czym moze $wiadczy¢ brak rozdziatu sacrum od profanum i wystepujace
w wielu wierzeniach bardzo mocne przenikanie sie $wiata nadprzyrodzonego
z doczesnym ($wiadczy to zarazem o immanencji tego ostatniego). Co wiecej,
czlowiek zwraca sie do bostwa w licznych aktach religijnych (szczegdélnie w mo-
dlitwie), co $wiadczy o zywej relacji pomiedzy podmiotem a przedmiotem religii.

U ludéw pierwotnych obok wierzen i doktryny wystepuje réwniez mo-
ralno$¢. Nalezy zwrdci¢ uwage, ze istniejacy system moralny jest wysoko
rozwiniety i bardzo czesto ma forme skodyfikowana w postaci ustnej tradycji,
pieczotowicie przekazywanej. Kult — jako nastepny element strukturalny religii
— w wierzeniach ludéw pierwotnych jest bardzo silnie obecny, na poziomie
zarowno indywidualnym jak i spotecznym. Istnieje w nich takze element
organizacyjny.

W omawianych wierzeniach wystepuja giéwne idee religijne oraz wspo-
mniane juz akty religijne. Tak wiec obecna jest przede wszystkim idea stworze-
nia. Znane jest takze objawienie, wystepuje wiara, grzech, cud, zycie wieczne.
O istnieniu tych idei w afrykanskich religiach tradycyjnych méwi wyraznie list
kard. Francisa Arinzego, przewodniczgcego Sekretariatu dla Niechrzescijan,
z 25 marca 1988 r., Uwagi pastoralne na temat tradycyjnych religii w Afryce®
oraz adhortacja Jana Pawta II Ecclesia in Africa z 1995 r. (nr 42, 67).

2 G. Wita, Istoty nadnaturalne ludu Aszanti w Ghanie, Katowice 2007, s. 81n.
B E Arinze, Pastoral Attention to Followers of African Traditional Religion, w: Il dialogo
interreligioso nel Magisterio Pontificio (documenti 1963-1993), Vaticano 1994, s. 661-665.
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Wéréd elementow negatywnych wystepujgcych w religiach pierwotnych, na-
lezatoby wymieni¢ nazbyt rozwiniete motywy animizmu, manizmu, totemizmu
czy fetyszyzmu. Mocno zaznaczony jest kult przodkéw i swiat duchow. Religie
te zbyt silnie zwracajg sie ku duchom przodkéw jako pewnemu elementowi
determinujacemu zycie ludzkie. Inne negatywne elementy to np. zabijanie
niemowlat, oskarzenia o czary, dyskryminacja kobiet.

Jak sie wydaje, wierzenia ludéw pierwotnych wywodza sie w znacz-
nej czesci z objawienia Bozego, a w zwigzku z tym spelniaja teologicz-
noreligijne kryterium religijno$ci, cho¢ nie sa wolne od wielu wypaczen
i niedoskonatos$ci?*.

Pojawia sie jednak problem metodologiczny w postaci braku analogicz-
nych struktur po obu stronach (chrzescijaiistwa i religii rodzimych). Sg co
prawda modlitwy i ofiary, rytuaty i wierzenia, jednak odmienno$¢ koncepcji
sacrum (np. pytanie o mono- czy politeistyczny charakter religii rodzimych),
odmienna antropologia (zré6znicowane elementy cztowieka), koncepcja czasu
(np. sasa i zamani opisane przez Mbitiego?®), brak idei odkupienia i potrzeby
zbawienia, odmienno$¢ celéw, chtonno$¢ nowych elementéw czy etnicznosé
sprawiaja, ze powstaje pytanie, co bada¢, jak zestawiaé i jakie przyja¢ kryteria.

Bez watpienia w wypadku katolickiej teologii religii ocenia¢ mozna
rodzime wierzenia z perspektywy europejskiej logiki oraz chrzescijanskiej
teologii. Pozostaje jednak problem przystawalnosci poje¢ i idei. Czy formami
objawieniowymi sg np. mity (traktowane jako swieta opowiesé), rytualy ze
swym odwotaniem do poczatkéw (s)tworzenia, stany owltadniecia jako spo-
s6b komunikacji z transcendencja, zatozyciele rodéw, istoty nadnaturalne,
zwlaszcza béstwa i duchy. Religie tradycyjne Afryki nie posiadajg historycznego
objawienia, dlatego przyja¢ (i bada¢) mozemy jedynie objawienie w naturze
i poprzez nature, mozemy tez zatozy¢ mozliwos$¢ objawien mistycznych.

*

Wszystkie religie, takze i tradycyjne religie Afryki, ktére maja naprawde
prowadzi¢ do zbawienia, sg wiec wynikiem objawienia Bozego. Nawet jesli
s3 ,,ludzkim” poszukiwaniem Boga, to zawsze jest to poszukiwanie $§ladéw
pozostawionych w $wiecie przez otwierajaca sie na cztowieka i dla cztowieka
Tajemnice. Ogot tych odczytywanych przez niego $ladéw, znakéw i symboli
mies$ci sie wtasnie w kategorii ,,objawienia” (W. Kasper). W konsekwencji nie
ma wiec religii, ktéra nie wywodzitaby sie z objawienia — w przeciwnym ra-

24 M. Rusecki, Traktat o religii, Warszawa 2007, s. 365n.
25 J.S. Mbiti, Afrykariskie religie i filozofia, Warszawa 1980, s. 31n.
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zie miataby ona charakter czysto naturalny i jak wytwor ludzki nie mogtaby
prowadzi¢ do zbawienia®.

Przyjecie objawieniowej genezy tradycyjnych religii Afryki rozwiazuje,
a wlasciwie pokazuje przestrzenie poszukiwan ich zbawczego charakteru.
Ukazuje zarazem ich wewnetrzna, religijng i zbawcza wartos$¢. Uznanie petni
objawienia Bozego i zbawienia w chrze$cijanstwie, w ktérym w najwyzszym
stopniu obecny jest Chrystus, Jego objawienie i zbawcza taska, powoduje, ze
chrzescijanstwo nadal stanowi religie wyjatkowa, obejmujaca i dopelniajaca
inne religie. Fakt ten przydaje zarazem nowej dynamiki dzielu misyjnemu
Kosciota, uzasadniajgc koniecznos¢ jego prowadzenia.
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SUMMARY

Revelatory-salvational Credibility of the African Traditional Religions

Church, through the voice of the Vatican II affirmed that salvation can be
achieved without being a Christian. But is this possible regardless of the moral-
religious behavior of the religious tradition, or through them? Therefore, theology of
religions raises questions about the presence of salvation in non-Christian religions.
In the theory of the revelatory genesis of religion, the presence of hierophany pro-
vides a degree of assurance of salvation claims, and thus the truth of a particular
religion. The paper aims to outline the research problems of traditional religions
of sub-Saharan Africa in terms of reliability (from the perspective of Catholic
theology) their revelatory-salvational claims.

Whether and to what extent the fundamental reality for indigenous African
religions, such as myth, ritual, possession, traditions are epiphanic phenomenons?
What tools and systems developed African traditions for validating the authenticity
of the revelatory claims? Are the criteria developed in the European traditional
theology, are useful in the study of religions as different as the indigenous reli-
gions of Africa?






GRZEGORZ KRZYZOSTANIAK OMI

Poznan

NADANIE IMIENIA I WODA
JAKO ZASADNICZE ELEMENTY WSPOLNE
MALGASKICH OBRZEDOW NARODZINOWYCH
I SAKRAMENTU CHRZTU

1. Malgaskie obrzedy zwigzane z narodzinami

W tradycyjnych spotecznosciach malgaskich zaréwno niegdys jak i dzis
macierzynstwo byto i jest przyjmowane jako wyraz blogostawienistwa Boga
(Zanahary)! za$ bezptodnos¢ jest traktowana jako kara za przewinienia.

Zycie jest dla Malgaszéw najwiekszym skarbem, a przekazanie zycia naj-
wazniejszym zadaniem. Narodziny dziecka sa procesem zaczynajacym sie na
dtugo przed jego biologicznym przyj$ciem na $wiat. Rodzac sie, dziecko nie
jest jeszcze rozpatrywane jako osoba ludzka i to wtasnie lokalna spotecznosé
za pomocy serii obrzedéw czyni z niego istote ludzka i spoteczna. Malgaskie
obrzedy narodzinowe wyrazaja szacunek dla ludzkiego zycia. Obrzedy te
s wieloetapowe. Obejmuja okres cigzy, narodziny biologiczne i narodziny
w znaczeniu kulturowym.

Przygladajac sie pokrotce poszczegdlnym etapom nalezy zauwazyd, iz
obrzedy zwigzane z cigza i porodem tworzg integralng cato$¢. Na poczatku
ciezarna kobieta zostaje obarczona mnéstwem tabu, ktére maja za zadanie
przede wszystkim ochrone ptodu, ale réwniez ochrone zdrowia i zycia ko-

! Termin Zanahary okre$lajacy Boga jest najbardziej rozpowszechniony na Madagaskarze.
Jednocze$nie na okreslenie Boga Malgasze uzywaja takich stéw jak: Andriamanitra i Andriana-
nahary. R. Decary, Moeurs et Coutumes des Malgaches, Paris 1951, s. 232; R. Jaovelo-Dzao,
Richesses Culturelles d’une Civilisation de U'Oralité (Zanahary, Sampy, Razana, Influence ou Rejet de
UIslam), w: Madagascar et le Christianisme, red. B. Hiibsch, Paris, Antananarivo 1993, s. 70-76.
Zob. tez: P. Lupo, Dieu dans la Tradition Malgach: Approches Comparées avec les Religions Afri-
caines et le Christianisme, Fianarantsoa, Paris 2006.
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biety. W tym okresie, zwanym okresem przygotowawczym?, kobieta nie jest
catkowicie odizolowana od reszty wspdlnoty lokalnej. Nastepnie odbywa
sie pordd. Dopiero teraz kobieta zostaje kompletnie odizolowana od reszty
wspolnoty. Po porodzie kobieta wraz z dzieckiem przebywa w odosobnieniu
(faza marginalna). Potem odbywa sie wyj$cie z miejsca odosobnienia (komby)
(alkowie), tzw. obrzedy wtaczenia. Celem tych obrzedéw jest ponowne wia-
czenie kobiety do spotecznosci, z ktdrej zostata na dany czas wytaczona, jak
réwniez zapewnienie jej w spotecznos$ci nowego statusu matki, zwtaszcza gdy
jest to jej pierwsze dziecko. Wraz z matka takze dziecko jest poddane szere-
gowi rytuatéw, ktore wiaczaja je w dana spotecznosé. Tak wiec dyskrecja oraz
ukrywanie sie w komby oznacza, ze matka i dziecko sa w fazie przejsciowe;.
Dziecko przed wywodem (wyjsciem z komby) pozostaje anonimowe. Nie tylko
nie ma prawa nosi¢ imienia i odzienia, tak jak inni, ale ma specjalng diete.
Matki za$ dotycza réznorodne, przewidziane na ten czas zakazy®.

W spotecznosci Sakalava kobieta wraz z dzieckiem przebywa w od-
osobnieniu — komby — przez osiem dni*. Rola ognia i dymu w komby® ma na
celu oddalenie ztych duchéw (Sakalava nazywaja je setony). Po tygodniu
anonimowosci i wytgczenia nastepuje pierwszy akt socjalizacji — wyjscie
z komby. W momencie wyjscia z komby kobiecie sktada sie gratulacje z okazji
,2powstania z martwych”. Mozna wiec wnioskowa¢, iz w czasie przebywania
w o$miodniowym, poporodowym odosobnieniu kobieta byta ,martwa”. To
samo dotyczy dziecka.

Reasumujac nalezy zaznaczy¢, iz dziecko musi najprzéd opusci¢ swoje
pierwotne $rodowisko, ktérym jest matka. Jednakze gtéwna ceremonia od-
dzielenia dziecka od matki przyjmuje posta¢ rytualnego odciecia pepowiny,
ktore dokonuje sie przy pomocy réznych przedmiotéw, co uzaleznione jest od
zwyczaju praktykowanego w danej grupie etniczne;.

2Zob.:R. Jaovelo-Dzao, Mythes, Rites et Transes a Madagascar. Angano, Joro et Tromba
Sakalava, Antananarivo, Paris [2005], s. 129.

3L. Molet, La Conception Malgache du Monde du Surnaturel et de 'Homme en Imerina,
t. 2: Anthropologie, Paris 1979, s. 43n.

4R. Decary, Moeurs et Coutumes..., dz. cyt., s. 23n.

> Nazywane takze dawniej kompy. Matka, ktéra przebywa w komby, gdzie dzien i noc pali
sie ogien, zawinieta jest w rodzaj koca czy koldry, aby sie poci¢ przez osiem dni. Robi sie tak,
aby unikna¢ béléw towarzyszacych zwijaniu si¢ macicy podczas potogu, a szczegdlnie goraczki
potogowej, jak réwniez aby oddali¢ zlosliwe duchy. Podczas przebywania w komby kobieta
spozywa jedynie ciepte jedzenie (patsa — krewetki, ktére sa uwazane za mlekopedne) oraz pije
ciepte napoje. Zwyczaj ten jest rozpowszechniony w catej Azji poludniowowschodniej. Por.:
L. Molet, La Conception Malgache..., dz. cyt., s. 40; P. Ottino, Les Champs de UAncestralité
a Madagascar: Parenté, Alliance et Patrimoine, Paris 1998, s. 642.
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Jednakze dziecko tuz po urodzeniu az do czasu nadania imienia nie jest
traktowane jako byt ludzki. Nadanie wtasciwego imienia dziecku odbywa sie
przy okazji postrzyzyn (np. u Merina). Od tej pory dziecko traktowane jest
przez dang spoteczno$¢ jak cztowiek (tzw. narodziny spoteczne). Oczywiscie
w niektoérych spotecznosciach malgaskich, jak np. u Sakalava, nie ma postrzy-
zyn. Nadanie imienia nastepuje w momencie wyjscia z komby.

Obrzedy wyjscia integruja ponownie kobiete ze spolecznoscia, z ktdrej zostata
wyltaczona®. Za$ obrzedy wyjscia dotyczace dziecka przedstawiaja je spotecznosci,
obejmuja tez jego btogostawienstwo i nadanie imienia. Tym samym sprawiaja,
iz dziecko, jako byt ludzki, zostaje wiaczone w Zycie danej spotecznosci.

2. Sakrament chrztu

Sakrament chrztu jest nade wszystko sakramentem wiary chrze$cijan-
skiej i na tej wierze bazuje. Chrzest jest ponownym narodzeniem. Przez ten
sakrament zycie naturalne cztowieka przemienia sie w nowe zycie w Jezusie
Chrystusie, zas sam cztowiek — chrzescijanin staje sie ,nowym stworzeniem”.

Chrzest jest udziatem w Zyciu, a zwlaszcza w misterium paschalnym
Chrystusa. Przez chrzest dokonuje sie¢ odpuszczenie grzechéw: pierworodnego
i osobistych. Wreszcie przez omawiany sakrament nastepuje wtaczenie w nowy
Lud Bozy. Poprzez to wcielenie do Ko$ciota wierni przeznaczeni sa do aktyw-
nego uczestnictwa w Jego zyciu i zobowigzani do wyznawania przed ludzmi
wiary, jaka otrzymali od Boga za posrednictwem Kosciota. W liturgii chrztu
najistotniejszymi elementami jest obmycie woda oraz formuta trynitarna’.

3. Punkty wspdlne obrzedéw zwigzanych
z narodzinami i sakramentu chrztu

Analizujgc malgaskie obrzedy przejécia, mozna dostrzec pewne punkty
wspolne miedzy tradycyjnymi obrzedami zwigzanymi z narodzinami a chrztem.

®Por.: R. Jaovelo-Dzao, Mythes, Rites et Transes..., dz. cyt., s. 131n.; por. takze: L. Mo -
let, La Conception Malgache..., dz. cyt., s. 12.

71 tak na obrzedy chrztu dzieci sktadaja sie nastepujace elementy: obrzed przyjecia, litur-
gia Stowa Bozego (czytania, modlitwa powszechna), litania do Wszystkich Swietych, modlitwa
z egzorcyzmem i wlozenie reki. Nastepnie odbywa sie liturgia samego sakramentu, na ktéra
sktadaja sie: poswiecenie wody albo modlitwa dziekczynna nad woda, wyrzeczenie sie zla,
wyznanie wiary, chrzest (formuta trynitarza i polanie woda), namaszczenie krzyzmem, wioze-
nie bialej szaty, wreczenie zapalonej $wiecy, zakoniczenie obrzedu. Zob.: Obrzedy chrztu dzieci
wedtug Rytuatu Rzymskiego, Katowice 1972, s. 33-52; por. tez: B. Nadolski, Liturgika, t. 3:
Sakramenty sakramentalia blogostawieristwa, Poznan 1992, s. 40-44.
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Punkty zbiezne dotycza symboliki wody i imienia, ktére to pojecia wystepuja
zaréwno w tradycyjnych obrzedach zwigzanych z narodzinami, jak i w ob-
rzedzie chrztu. W zwiazku z tym dokonamy blizszego ogladu tych zagadnien,
co pozwoli na lepsza i gruntowniejszg ocene zaré6wno symboliki wody, jak
i imienia, a w konsekwencji moze przyczynic¢ sie do ubogacenia liturgii chrztu
niektérymi elementami malgaskich obrzedéw zwigzanych z narodzinami.

3.1. Imie w kulturze malgaskiej

W tradycyjnych spoteczno$ciach malgaskich nadanie wlasciwego imienia
wigze sie $cisle z przedstawieniem nowo narodzonego dziecka spotecznosci,
jego identyfikacja oraz z jego btogostawienstwem. Nalezy zaznaczy¢, iz nadanie
imienia dziecku moze dokonywa¢ sie w réznych okresach, w zalezno$ci od
danej grupy etnicznej. I tak np. u Merina dzieje sie to miedzy trzecim a 6smym
miesigcem po narodzinach. Nadaniu imienia towarzyszy obrzed pierwszego
$ciecia wltoséw?®. W innych grupach etnicznych, np. u Sakalava, nadanie imienia
odbywa sie po wyijsciu z komby, czyli 6smego dnia po narodzinach®.

Przed nadaniem dziecku wlasciwego imienia rodzice nadaja niemowle-
tom imiona numeryczne. Bardzo czesto przed nadaniem wtasciwego imienia,
rodzice nadaja dziecku przezwisko, ktére w wielu wypadkach ma bardziej lub
mniej pejoratywne zabarwienie. Przyktadami moga by¢ tutaj takie pseudonimy
nadawane dzieciom, jak bitomany — ,beksa”, mazgaj, body — ,,dupiasty”, am-
bio — ,;sadzonka”, , pepiniera” lub tez przezwisko wystepujace u Tanala: betay
- ten, ktéry wydala duzo ekskrementéw”, czyli ,zasraniec”'®. Malgasze nie
wotlaja niemowlecia po imieniu. O dziecku méwi sie jak o przedmiocie, rzeczy,
co bynajmniej nie wyklucza szczegdlnej troski i uwagi mu poswiecanej. To,
ze dziecka nie nazywa sie po imieniu, spowodowane jest obawa przed ztymi
sitami, ktére moga zaszkodzi¢ zdrowiu i Zyciu niemowlecia. Dlatego tez uzywa
sie przezwisk. Przezwiska te maja zdezorientowac zte duchy. Nalezy réwniez
dodad, iz czas noszenia przez dziecko przydomka jest rézny w zaleznosci od
grupy etnicznej, klanu, klasy spolecznej i moze czasem trwac kilka lat!!.

8 Por.: L. Molet, La Conception Malgache..., dz. cyt., s. 48.

 Niektére rodziny Sakalava nadaja dziecku imie tuz po urodzeniu. Por.: R. Jaovelo-
-Dzao, Mythes, Rites et Transes..., dz. cyt., s. 124, 127.

10 Zob.: B. Ravololomanga, Etre Femme et Meére @ Madagascar. (Tafiala d’Ifanadiana),
Paris 1992, s. 168.

1R, Jaovelo-Dzao, Evaluation Critique de UInculturation @ Madagascar: Les Relevailles
chez les Sakalava du Nord et le Baptéme Chrétien, w: Madagascar. Ethnies et ethnicité, red. S. Ran-
drianja [Dakar 2004], s. 280; por.: L. Molet, La Conception Malgache..., dz. cyt., s. 56. Decary
zauwaza, iz Malgasze wierza, ze je$li dziecko posiada prawdziwe imie juz od narodzin, moga
nim zawtadna¢ zte duchy. Dlatego takze, w pierwszym okresie zycia dziecko bedzie po prostu
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Moment nadania wlasciwego imienia jest uzaleznione od danej grupy
etnicznej'?. Zasadniczo jednak nadanie wtasciwego imienia'® dziecka zwigza-
ne jest z jego narodzinami spotecznymi i kulturowymi. To od tego momentu
dziecko staje sie bytem ludzkim i moze by¢ od tej pory nazywane tak jak
cztowiek. Zwykle nadanie dziecku wtasciwego imienia odbywa sie wraz z po-
strzyzynami. Kierujac sie uktadem gwiazd, rodzinny wrézbita wybiera dziecku
imie. To imie moze by¢ bezposrednim i pozytywnym odbiciem przeznaczenia
przychylnego albo neutralnego lub tez przeciwnie moze by¢ odbiciem prze-
znaczenia ztego. W wyborze imienia dziecka moga decydowac takie czynniki
jak: dziefi narodzin, szczegdlne okolicznosci, ktére towarzyszyty narodzinom,
pragnienie nadania dziecku imienia, ktére nosit ktoéry$ z przodkéw, cechy
fizyczne tj. budowa ciata, kolor skoéry czy rodzaj wloséw itp. Obecnie bardzo
czesto nadaje sie dzieciom z rodzin katolickich lub konfesji protestanckich
imiona francuskie. W przypadku za$ rodzin zarabizowanych nadaje sie im
odpowiednio imiona arabskie!“.

Imie okresla i identyfikuje osobe. Imie jest wybierane w taki sposéb, aby
okresli¢ osobowos¢ jednostki. Inaczej mowiac imie okresla, wskazuje miejsce,
jakie jednostka zajmuje w spoteczenstwie. I jest rzecza zupelnie naturalng, iz

nazywane Koto (Chlopiec), czy tez Ketaka lub Kala (Dziewczynka). Czasami jednak te imiona
moga zosta¢ do konca zycia. Jednakze w tym wypadku bedzie je poprzedzata partykuta Ra (np.
Rakoto). R. Decary, Moeurs et Coutumes..., dz. cyt., s. 27n.

12 R, Jaovelo-Dzao pisze, iz wtasciwe imie moze by¢ nadawane w czasie postrzyzyn lub
takze, w czasie wywodu (u Tanala z Ifanadiana postrzyzyny odbywaja sie w czasie wywodu).
Imie wlasciwe chtopca moze réwniez by¢ nadane takze w czasie obrzezania. R. Jaovelo-Dzao,
Evaluation Critique..., art. cyt., s. 280. Ten sam autor w innej publikacji wzmiankuje, iz niektére
rodziny z grupy etnicznej Sakalava nadaja swoim dzieciom imiona wlasciwe tuz po urodzeniu.
R. Jaovelo-Dzao, Mythes, Rites et Transes..., dz. cyt., s. 127.

13 L. Molet zwraca uwage, iz Malgasze nie uzywaja wtasciwego imienia w stosunku do
bytéw, ktére nie sa osobami. Dziewczynki nie nadaja wlasnego imienia swoim lalkom, gdyz
lalki sg rzeczami. Nie nadaje si¢ imion wtasnych kotom i psom. Istnieje malgaskie przystowie,
ktére méwi: Ny anaran’alika no miarak’adala, fa ny olona tsy tokony harak’adala: ,;To szalenstwo
(gtupota) nazywaé [po imieniu] psy, a ludzie nie powinni popelnia¢ szalenstw (gtupstw)”. Jed-
noczesnie istnieje zwyczaj nadawania imion wlasnych bykom. Malgasze otaczajg te zwierzeta
wielkim szacunkiem. W wielu obrzedach stanowia materie ofiary. Z tego tez wzgledu przystuguje
im szczegdlny statut. Czasami nadaje sie imiona wiasne kurom, poniewaz one takze sa prze-
znaczane na ofiare. Nalezy zauwazy¢ tutaj, iz w krélestwie Merina stynne dziata, ktére bronily
krolewskich patacow w Antananarivo i w Ambohimanga posiadaly imiona wlasne. L. Molet,
La Conception Malgache..., dz. cyt., s. 54n.

14 Ppor.: R. Jaovelo-Dzao, Evaluation Critique..., art. cyt., s. 280-282; B. Ravololo-
manga, Etre Femme et Mére..., dz. cyt., s. 168n.; P. Ottino, Les Champs de IAncestralité..., dz.
cyt., s. 484; L. Elli, Les Bara de Madagascar. Une Civilisation du Boeuf. Difficultés et Perspectives
d’'une Evangélisation, Fianarantsoa 1993, s. 112n.
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dana osoba w ciggu swojego zycia bedzie miata wiecej imion nastepujacych po
sobie’®. Moze sie zdarzy¢, iz pod wpltywem jakiego$ niekorzystnego zdarzenia
dana osoba uda sie do wrézbity. Ten za$ podczas konsultacji o§wiadczy, iz do-
tychczasowe imie przynosi nieszczescie. Wowczas zainteresowana osoba moze
zmieni¢ dotychczasowe imie. Czynigc to czlowiek zmienia swojg osobowos¢.
Staje sie kim$ innym, nowym.

Imie Malgasza wyraza jego gleboka tozsamos¢ i jego intymno$¢. Imie
stanowi integralng cze$¢ osoby ludzkiej, jest podobne do kosci. W chwili
$mierci osoba nie umiera, ale pozbywa sie ciata'’. Tak wiec, jak méwi malga-
skie przystowie, imie nie umiera — ny anarana tsy mba lo'®. Imie jest kluczem
do duszy danej osoby. Zna¢ czyje$ imie to w pewnym sensie zna¢ gleboka
tozsamos$¢ tej osoby, jej intymnosé, ale réwniez jej ukryte stabosci, co czasami
moze zostaé¢ wykorzystane przez czarownikéw, aby zaszkodzi¢ danej osobie®®.
Wielu Malgaszéw wstydzi sie i obawia sie wypowiedzie¢ wtasne imie lub nawet
je ustysze¢ z ust innych. W §wiadomosci malgaskiej wypowiedzenie imienia
mozna z powodzeniem poréwnac¢ do obnazenia sie. Dlatego czesto, jezeli kto$
jest zmuszony do wypowiedzenia swojego imienia, wéwczas prosi inng osobe,
aby byta posrednikiem i uczynita to za niego.

3.2. Imie i jego nadanie w $wietle Biblii i w chrzcielnej tradycji Kosciota

W kulturze biblijnej imie oznacza co$ z wnetrza danej osoby lub istoty
rzeczy: jej zadanie, role, przeznaczenie. Stwarzajac, Bég wzywa po imieniu,
nadaje imie (por.: 1z 40, 26; Ps 147; Bar 3, 33-35; Rz 4, 17). Imie jest nada-
wane przy narodzeniu. Wyraza ono ogét przeznaczenia czlowieka, nadzieje
z nim zwigzane lub tez okolicznosci, w jakich przyszedt na $wiat. W imieniu
danej osoby kryja sie jej ,,spoteczne mozliwosci”, tj. zdolno$¢ nawigzywania
kontaktu, wchodzenie w dialog z innymi oraz objawianie swojej osobowosci.
Mie¢ wplyw na czyje$ imie (nadanie imienia, jego zmiana, odkrycie lub zapi-
sanie imienia) to w zasadzie dotykaé samej istoty cztowieka?°.

Praktyka nadawania imienia przy chrzcie wywodzi sie przypuszczalnie
z czaséw klasycznego katechumenatu. Przed tym okresem chrze$cijanie nosili

15 L. Molet, La Conception Malgache..., dz. cyt., s. 53.

16 Tamze, s. 57.

7R. Dubois, Lidentité Malgache: La Tradition des Ancétres, Antananarivo, Paris 2002,
s. 147n.

8R. Jaovelo-Dzao, Evaluation Critique..., art. cyt., s. 284.

1 AE. Rakotozafy, Le Fihavanana. Préalables a ’Anthropologie Pastorale & Madagascar,
Paris 1965, s. 8n [mps].

2 B. Mokrzycki, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 225.
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te same imiona, jak inni?!. Wynikato to prawdopodobnie z obawy przed prze-
$ladowaniami. Od III wieku mozna zauwazy¢ w Kosciele tendencje do zmiany
imion. Tworzono imiona, ktére nawiazywaty do dnia przyjetego chrztu, do
cnot chrzedcijanskich, czy tez wyrazaty one skutki sakramentu. Jednakze
decydujace znaczenie dla upowszechnienia sie imion chrzescijaniskich miat
chrzest dzieci oraz kult $wietych. Opieka $wietych neutralizowata wptyw jakie
wywierajg gwiazdy na zycie cztowieka. Oprécz tego istniat zwyczaj zachowy-
wania dawnego imienia i dodawanie przy chrzcie drugiego — chrzescijanskiego.
Z kolei od XV wieku przyjat sie w Kosciele zwyczaj nadawania kilku imion
chrzescijanskich. Rytuat rzymski kategorycznie zabraniat nadawania imion
poganskich, $miesznych, czy bajkowych. Natomiast Katechizm potrydencki stat
na stanowisku, aby przy chrzcie nadawa¢ imiona $wietych patronéw. Obecny
Kodeks Prawa Kanonicznego (1983) nie podejmuje tego zagadnienia?.

Warto zwrdci¢ uwage na teologiczne bogactwo, ktére kryje sie za ustalona
juz od wiekéw praktyka nadawania imienia w zwigzku z chrztem. Sakrament
chrztu jest nowym narodzeniem. Dlatego tez imie chrzcielne wyraza¢ powin-
no otwarcie sie na nowe mozliwosci dialogu, rozwoju calej osobowosci: Bég
wzywa czlowieka po imieniu. Czlowiek zas jako osoba jest zdolny do dialogu
z Bogiem, jak réwniez do zajecia okreslonego miejsca w spotecznosci Kosciota.
Symbol , ksiegi zycia”, w ktérej zostaty zapisane imiona wybranych (por.: Flp
4,5;Ap 3,5; 13, 8; 17,8) dobrze harmonizuje z teologia chrztu jako wej$ciem
na droge krélestwa Bozego w sposéb uchwytny, sakramentalny?.

Przez chrzest cztowiek staje cztonkiem Kosciota, rodziny eklezjalnej, ktéra
nie ogranicza sie do klanu, grupy etnicznej, ale obejmuje wszystkich ludzi
wierzacych. Imie, jakie dana osoba otrzymuje na chrzcie, jest widzialnym,
zwerbalizowanym znakiem tej nowej przynaleznosci. Osoby ochrzczone w jakis
spos6b uczestnicza w tajemniczym Imieniu Boga, skoro zostaja ochrzczone
w Jego imie (por.: Mt 28, 19; Dz 2, 38; 10, 48). Dlatego ochrzczeni nie nazy-
waja sie jedynie dzie¢mi Bozymi, ale sg nimi w rzeczywistosci (por.: 1 J 3, 1)%4,

Stajac sie realnie przez chrzest dzie¢mi Bozymi chrzescijanie nazwani
przez Stworce po imieniu maja za zadanie wspétpracowaé z Nim, realizowaé
otrzymane zadania i zobowigzania w danej wspolnocie eklezjalnej, w ktérej
zajmuja okre$lone miejsce. W tej perspektywie imie chrzcielne jawi sie jako
symbol osobistego powolania do swietosci w Kosciele.

21 Zreszta uczniowie Jezusa nie zmieniali swoich imion. Wyjatkiem jest tutaj Szymon,
ktérego Chrystus nazwat Piotrem — Skata. B. Nadolski, Liturgika, dz. cyt., s. 37.

22 Tamze.

B B. Mokrzycki, Droga chrzescijaniskiego wtajemniczenia, dz. cyt., s. 225.

24 Tamze, s. 226.
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Sobdr Watykanski II przypomina, iz $wieci, osiggnawszy wieczne zba-
wienie, wstawiajg sie za nami, ktorzy jeszcze pielgrzymujemy do domu
Ojca. Oprécz tego Vaticanum II naucza, iz przyklad swietych wywiera na
nas pozytywny wplyw, pociagajac przez Jezusa Chrystusa do Boga Ojca.
Ponadto zastugi ich heroicznego zycia (czasami zakonczonego przelaniem
krwi za wiare) wraz z modlitwa wstawiennicza wyjednuja nam Boze dary
(por.: KL, n. 104).

Dlatego tez imie chrzcielne powinno by¢ wybierane przy wzieciu pod uwage
tych zalozen. Wazne, aby dziecko mialo konkretnego, $wietego patrona, a co
wiecej, aby miato wiedze na jego temat, aby go czcito, pragneto nasladowac,
a przede wszystkim aby posiadato swiadomos$¢ przynaleznosci do wielkiej
rodziny Ko$ciota do ktérej rowniez wigczeni sa $wieci®®.

Majac na uwadze powyzsze stwierdzenia bardzo wazne jest, aby chrze-
$cijanskim rodzicom (réwniez na Madagaskarze) udziela¢ nalezytych wska-
zowek, a nawet pouczen na temat wyboru $wietych patronéw dla dzieci,
ktére zostang ochrzczone i przyjete do wspélnoty Kosciota. Dlatego tez trzeba
zaleca¢ wybor imion chrzescijanskich zamiast kierowania sie wtasnym osadem,
upodobaniami i moda.

3.3. Ocena krytyczna

Jak wida¢ z powyzszej analizy, idea imienia na gruncie malgaskim jest
bardzo zblizona do sposobu pojmowania imienia w $rodowisku biblijnym.
Zaréwno dla Malgaszéw, jak i w $wietle Biblii imie wyraza co$ z wnetrza
cztowieka, jego tozsamo$¢ i intymnos$é. W imieniu zawiera sie przeznacze-
nie cztowieka, nadzieje z nim zwigzane, ale i okoliczno$ci, w jakich przyszed?t
na $wiat. Pomimo tych uderzajacych podobienstw nalezy zwrdci¢ uwage
na kilka cech, ktére do sprawy imienia wnosi chrzescijaristwo, a z ktoére-
go wynikajg konkretne implikacje dla zagadnienia imienia w $§rodowisku
malgaskim.

Imie otrzymane na chrzcie jest symbolem przynaleznosci do Kosciola,
a tym samym symbolem nowego narodzenia, jakie czlowiek otrzymuje na
chrzcie. Ko$ciét naucza, iz dla chrzescijan wyboér imienia nie powinien by¢
przypadkowy, ale ma wyraza¢ zwigzek ze $wietymi, ktorzy oreduja za nami
w niebie i ktérzy moga by¢ dla nas przyktadem heroicznego zycia chrzescijan-
skiego. Dlatego wierni powinni kierowac si¢ tg zasada przy wyborze imienia.
W zwigzku z tym nasuwaja sie pewne propozycje duszpasterskie dotyczace
nadawania imienia chrzcielnego w srodowisku malgaskim.

25> Tamze, s. 227.
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Czesto dla Malgaszéw imie jest symbolem wiezéw miedzy przodkami
(razana)?®. Do tego trzeba réwniez doda¢ fakt, iz rola przodkéw jest w tra-
dycyjnych spoteczenstwach malgaskich elementem stalym, nie podlegajacym
dyskusji. Dlatego tez katechezie chrzcielnej trzeba potozy¢ akcent na wspdlnote,
komunie miedzy Ko$ciolem na ziemi, a $wietymi w Niebie. W tradycyjnych
spotecznosciach malgaskich przodkowie ograniczaja swe wstawiennictwo
do rodziny, klanu, grupy etnicznej. Natomiast dla osoby ochrzczonej, ktéra
wchodzi do wspolnoty Ko$ciota, przodkami staja sie wszyscy wierni, ktérzy
odeszli do Pana. Tak wiec podczas celebracji sakramentu chrztu zwigzek mie-
dzy dzieckiem a przodkami w wierze wyraza sie poprzez imie chrzcielne, ale
rOowniez przez $piew czy recytacje Litanii do wsgystkich swietych.

Powstaje réwniez pytanie, czy chrzescijanscy rodzice powinni konsultowaé
sie z wrdézbita w sprawie imienia dla swojego dziecka, co czasami sie zdarza?
Trzeba zwroci¢ uwage, zwtaszcza w katechezie chrzcielnej, iz wiez z patro-
nem polega przede wszystkim na jego nasladowaniu w codziennym zyciu i na
wstawiennictwie §wietego w stosunku do osoby, ktérej jest patronem. Stad tez
w tej perspektywie nadanie imienia nie bedzie zwigzane z koniunkcja gwiazd,
przeznaczeniem itp., ale przede wszystkim bedzie sie wiazato z konkretnym
$wietym patronem, ktérego nalezy nasladowac i modli¢ sie o jego wstawiennic-
two. Dlatego wydaje sie wazne pouczenie o tym rodzicéw dziecka, jak réwniez
zaznajomienie ich z zyciem danego $wietego patrona, aby w przysztosci mogli
przekazywaé wiedze o nim swojemu dziecku.

Jednakze rodzi sie pytanie, czy istnieje jakakolwiek mozliwo$¢ nadawania
dzieciom na chrzcie imion przodkéw, z ktérymi wiazg ich wiezy krwi. Jest to
mozliwe, pod warunkiem iz dany przodek prowadzil na ziemi zycie godne,
kierujac sie sprawiedliwoscia, roztropnoscia i przyktadem zycia. Potwierdze-
niem tej mozliwo$ci moga by¢ stowa z Dziejéw Apostolskich: ,,Przekonuje sie,
ze Bég naprawde nie ma wzgledu na osoby. Ale w kazdym narodzie mily jest
Mu ten, kto sie Go boi i postepuje sprawiedliwie” (Dz 10, 34-35).

Z drugiej zas strony nalezy by¢ roztropnym w tej kwestii, aby taka mozli-
wo$¢ nie stata sie reguta dla rodzicéw. Ocena jakosci zycia przodka (razana)
moze nie by¢ w petni obiektywna. Tradycyjna moralno$¢ malgaska zasadniczo
rozni sie od moralnosci chrzescijanskie;j.

3.4. Symbolika wody w malgaskich obrzedach zwiazanych z narodzinami

Woda (rano) zajmuje wazne miejsce w tradycyjnych obrzedach zwig-
zanych z narodzinami. Ciezarne kobiety dokonuja kapieli majacych chronié¢

% R. Jaovelo-Dzao, Evaluation Critique..., art. cyt., s. 285.
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przyszia matke i jej dziecko. W spolecznosci Sakalava kobiety w miesigcu
poprzedzajacym porod kapig sie nawet trzy razy dziennie?”. Podobnie dzieje
sie u Betsimisarka. Zaraz po porodzie obmywa sie dziecko woda. P6zniej,
w czasie przebywania matki wraz dzieckiem w odosobnieniu (komby), nie-
mowle powinno by¢ obmywane kazdego dnia. Czas wyjscia z odosobnienia
(wywéd) w niektérych grupach etnicznych (np. Sakalava) jest okazja do
btogostawienistwa dziecka tzw. stawna woda (rano malaza), ktéra w przypad-
ku pétnocnych Sakalava zwie sie rano tsy dikaim-borona®. Na zakonczenie
obrzedu przedstawienia dziecka i matki lokalnej spotecznosci odbywa sie
rytualna kapiel dziecka (fampisehana)?’. U Tanala po wyjsciu z odosobnienia
wrdzbita moze zasugerowaé, aby matka odbyta kapiel rytualna, ktéra ma na
celu ochrone kobiety i dziecka, ktére przyszio na swiat®°.

Woda stanowi jeden z czterech elementéw konstytutywnych wszystkich
ciat. Pozostate skfadniki to ziemia, powietrze i ogien. Woda oznacza zycie,
czystos$¢ i sakralnos¢é. W stwarzaniu pierwszych ludzi Bég (Zanahary) postuzyt
sie woda (rano)?!. To dlatego gdy Malgasz jest chory albo gdy grozi mu $mier¢,
zazywa specjalnych kapieli w wodzie. Malgasze bowiem wierza, iz woda ma
wlasciwosci lecznicze.

Poza tym woda $ci$le zwigzana jest z plodnoscia. Woda miesza sie
z plynem nasiennym. Ptodno$¢ pochodzi z wody, ktéra spada na ziemie.
Na podobnej zasadzie ptodno$¢ kobiety pochodzi z nasienia mezczyzny?2.
W réznych malgaskich obrzedach woda jest zarazem woda $mierci jak
i woda odradzajaca, dajaca zycie. Czysta woda symbolizuje czystos¢. Tym
samym staje sie ona aksjologicznym modelem wszystkich obrzedéw pury-
fikacyjnych®, dopiero pézniej traktowana jest jako srodek stuzacy do zwy-
czajnego obmycia.

Wreszcie woda ma charakter sakralny. Niektore zrédta, wodospady, rzeki,
jeziora na Madagaskarze (np. jezioro Antanavo, Anivorano czy Ampijoroa) sa
dla Malgaszow $wiete. Sam ocean, morze nazywa sie ranomasina — ,$wieta

27 Tamze, s. 291.

28 Czyli woda nie zanieczyszczona odchodami ptakéw.

29 Tamze. Podobne rytuaty zapobiegawcze odbywaja sie w czasie pierwszego $ciecia wto-
s6w dziecka.

S0P Ottino, Les Champs de UAncestralité..., dz. cyt., s. 152n.

31 Zob. R. Jaovelo-Dzao, Mythes, Rites et Transes..., dz. cyt., s. 68.

%2 L. Molet, La Conception Malgache..., dz. cyt., s. 106.

33 Zob. np. obrzed fandroana. L. Molet, Le Bain Royal a Madagascar. Explication de la
Féte Malgache du Fandroana par la Coutume Disparue de la Manducation des Morts, Tananarive
1956, s. 9-195.
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woda” lub ,stona woda”. Jednak sakralno$¢ tych akwenéw wodnych wynika
z bojazni i szacunku cztowieka wobec nich3.

3.5. Woda chrzcielna

Materialny element znaku sakramentu chrztu stanowi woda. Jest ona
widzialnym znakiem tego, co w spos6b niewidzialny dokonuje sie w duszy
czlowieka, a mianowicie obmycie z grzechu, za$ obrzed zanurzenia dobrze
wyraza jego znaczenie: mistyczny udzial w misterium paschalnym Jezusa
Chrystusa, przez ktéry ochrzczeni w jego imie umierajg dla grzechu i rodza
sie do zycia wiecznego. Zanurzenie i wynurzenie w sposdb wystarczajacy
przedstawiaja pogrzebanie i zmartwychwstanie Chrystusa, czyli te tajemnice,
w ktére zostaje wiaczona osoba ochrzczona. Zaréwno polanie wodg, jak i za-
nurzenie dokonuje sie trzykrotnie w momencie wypowiadania przez szafarza
formuly trynitarnej®.

Podejmujac powyzsze zagadnienie, trzeba zaznaczy¢, iz woda i stowo maja
ogromne znaczenie w historii zbawienia. Liturgia sakramentu chrztu dokonuje
chrzcielnej metaforyzacji wody, ktéra miataby by¢ zwracaniem sie ku Stworcy
catej ziemi. W liturgii istnieje stworzeniowa koncepcja chrztu oraz chrzcielna
koncepcja stworzenia, tzn. stworzenie swiata dokonato sie na zasadzie chrztu,
a zarazem chrzest jest uksztattowany na wzdr stworzenia $wiata przez Boga®.

3.6. Ocena krytyczna

Jak wida¢ z powyzszych dociekan, symbolika wody w tradycyjnych
obrzedach zwigzanych z narodzinami na Madagaskarze ma pewne punkty
wspdlne z woda chrzcielng, ktéra katechumen polany jest podczas sprawo-
wania sakramentu chrztu.

Jednakze nie mozna stawia¢ na réwni znaczenia wody w tradycyjnych
wierzeniach malgaskich z rzeczywisto$cia wody chrzcielnej. Woda chrzcielna
jest naturalnym i podanym przez samego Jezusa Chrystusa symbolem Boskie-
go oczyszczenia z grzechu. W rzeczywistosci chrztu $wietego adepci, poprzez
polanie woda, zostaja prawdziwie oczyszczeni z grzechu, stajac sie nowym
stworzeniem. Fakt ten rzuca szczeg6lne swiatto na symbolike wody chrzcielne;j,
ktoéra bedzie gorowac nad symbolika wody i jej znaczeniem w zyciu Malgaszdw.
Woda staje sie woda chrzcielng poprzez poswiecenie. Modlitwa poswiecenia wody

34 Decary zwraca uwage, iz pewne zbiorniki wodne sa $wiete, poniewaz przebywaja w nich
dawni zmarli albo duchy. R. Decary, Moeurs et Coutumes..., dz. cyt., s. 238.

% P. Goyret, Namaszczenie Duchem. Chrzest i biersmowanie, Warszawa 2006, s. 95-97.

% C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 668.
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pojmowana jest jako moment wezwania przez Kosciét Ducha Swietego, ktéry
udziela wodzie mocy oczyszczenia. Skutecznos¢ wody w chrzcie nie pochodzi
z naturalnego dziatania samej wody, lecz ze Stowa Bozego, ktére jest stowem
wiary Kosciota, natchnionym przez Ducha Swietego. To wlasnie stowo wiary
nadaje wewnetrzng wartos$¢ stowom oraz czynnosciom tego, kto udziela chrztu.

4. Recepcja sakramentu chrztu w tradycyjnych
spoteczenstwach malgaskich

Chrzest w spoteczno$ciach malgaskich (zwtaszcza chrzest dorostych) jest
bardzo waznym punktem na drodze zycia chrzescijaniskiego. Jest to radykalna
zmiana w zyciu danej osoby dotyczaca bardzo delikatnej materii. Z tego powodu
istotne jest wlasciwe wyjasnienie znaczenia sakramentu chrztu, szczegdlnie
ze wzgledu na symbolike, jakg niesie omawiany sakrament, dzieki ktéremu
cztowiek staje sie chrzescijaninem?®’.

Nalezy w tym miejscu zasygnalizowaé, iz na Madagaskarze czeste byto
przekonanie, ze przyjecie sakramentu chrztu wiaze sie z zrezygnowaniem
z bycia Malgaszem. Ta rezygnacja z tozsamosci etnicznej dotyczyta rzecz jasna
zaréwno dzieci, jak i dorostych i stanowita do$¢ powazna bariere w ewange-
lizacji Madagaskaru. Rozumienie znaczenia sakramentu chrztu sprowadzato
sie w praktyce do gtebokiego przeswiadczenia, iz przez chrzest rezygnuje sie
z bycia Malgaszem, stajac sie tym samym Europejczykiem (vazaha).

Chrzesdcijanstwo i zwigzana z nig sakramentologia byly traktowane przez
tradycyjne spolecznosci malgaskie jako ,religia Biatych”. Dlatego tez przeko-
nanie, iz przez chrzest staje sie Biatym (vazaha), powodowalo, ze Malgasze
(zwtaszcza spoteczno$ci wybrzeza) z oporem przyjmowali chrzest. Oprdcz tego
obrzed chrztu wiaze sie z nadaniem nowego, chrzescijanskiego imienia. To
nowe, chrzcielne imie byto francuskie. Fakt ten byt dla Malgaszéw niezaprze-
czalnym dowodem na to, Ze przez chrzest cztowiek staje sie Europejczykiem,
w praktyce Francuzem?:.

Malgasze widzieli w sakramencie chrztu odim-bazaha — rodzaj europej-
skiego $rodka magicznego. Dlatego przyjmowali chrzest, ale fakt ten nie wigzat
sie z radykalna zmiang ich sposobu zycia. Trzeba tez dodaé, ze misjonarze
nastawieni byli na masowos¢. Taki ,,szybki chrzest” nie byt bynajmniej punk-
tem zwrotnym w zyciu Malgasza, ale wytworzyt pewien sposéb myslenia: jesli
sakrament chrztu jest poczatkiem nowego zycia, to w mentalno$ci malgaskiej

37FE Benolo, La Foi d'un Gentil ou UInculturation Nature, Antananarivo 1996, s. 65.
38 Tamze.



Nadanie imienia i woda jako zasadnicze elementy... 251

zrodzilo sie przeswiadczenie, iz chrzest jest przede wszystkim nie tyle punktem
wyijscia, ale celem samym w sobie, czyli punktem dotarcia. Ta swoista filozofia
sakramentu chrztu, jak réwniez praktyka misjonarzy w pierwszym okresie
ewangelizacji wyspy moga by¢ usprawiedliwione i wytlumaczalne jedynie
w konteks$cie historyczno-spotecznym?’.

Z powyzszych powodéw najwazniejsze bylo i nadal jest prawidtowe wy-
jasnienie znaczenia sakramentu chrztu, ktéry jest fundamentem Zycia chrze-
$cijanskiego, przez ktore cztowiek staje sie nowym stworzeniem.

Obecnie chrzescijanstwo, po latach ewangelizacji Madagaskaru, nie jest
juz uwazane przez Malgaszéw za religie Biatych. Tym samym sakrament chrztu
nie powoduje oporéw w mentalnosci miejscowej ludnosci. Oczywiscie dotyczy
to tych terenéw i spoteczenstw, do ktérych dotarta Chrystusowa Ewangelia.

o
x

Z przeprowadzonej uprzednio analizy wynika, iz imie oraz woda s3 zasad-
niczymi punktami wspélnymi malgaskich obrzedéw zwiazanych z narodzinami
i sakramentu chrztu. Zblizenie sie tych dwéch rzeczywistosci z pewnoscig mo-
gtoby z jednej strony przyczyni¢ sie do lepszego zrozumienia istoty sakramentu
chrztu, a z drugiej strony mozna by bylo ubogaci¢ niektérymi elementami
z tradycyjnych obrzedéw narodzinowych liturgie chrztu. Wydaje sie to o tyle
wazne, iz — jak zauwaza jeden z czotowych teologdéw — malgaskich celebracja
sakramentu chrztu na Madagaskarze jest fundamentalna dla ewangelizacji
wyspy, na ktérej w niektorych rejonach jedynie 8% ludnosci to katolicy (np. na
poinocy Madagaskaru)“.

W zwigzku z tym propozycja powigzania tradycyjnych obrzedéw zwigza-
nych z narodzinami z chrztem mogtaby sta¢ sie punktem zwrotnym w ewan-
gelizacji Madagaskaru.

I tak z sakramentem chrztu mozna by potaczy¢ obrzed wyjscia z komby
(Sakalava), czy tez pierwsze $ciecie wloséw dziecka (Merina). Jak wiadomo,
podczas obu tych obrzedéw, ktére sa przyjeciem do wspdlnoty dziecka jako
osoby ludzkiej, odbywa sie nadanie imienia oraz blogostawienstwo woda,
czy tez kapiel rytualna. Te punkty wspdlne, wraz z pewna zbieznoscia sym-
boliki wody i imienia, powoduja, iz takie powigzanie tradycyjnych obrzedow
zwigzanych z narodzinami z sakramentem chrztu dzieci wydaje sie by¢ dobra
alternatywa, a jednocze$nie kontrpropozycja dla obecnej praktyki chrztu dzieci
w Kosciele na Madagaskarze.

% L. Perrot, La Pensée Malgache et Evangélisation, Tamatave [brw], s. 22;
“R. Jaovelo-Dzao, Evaluation Critique..., art. cyt., , s. 298n.
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Jednoczesnie nalezy zauwazy¢, iz obecna liturgia obrzedu chrztu dzieci
na Madagaskarze nie odbiega zasadniczo od rzymskiego Ordo Baptismi Pa-
rvulorum. Jedyna rzecza na niwie inkulturacyjnej w poruszanej kwestii jest
catkowite przettumaczenie tego obrzedu na jezyk malgaski.

Powyzsze stwierdzenia nasuwajg jeszcze jedno spostrzezenie: czy propo-
zycja polaczenia tradycyjnych obrzedéw zwigzanych z narodzinami z chrztem
dzieci nie mogtaby skupi¢ w czasie jego celebracji zaré6wno ochrzczonych, jak
i nieochrzczonych cztonkéw rodziny dziecka? Na tym etapie trudno o rozstrzy-
gniecie. Ale jesli taka mozliwo$¢ by, zaistniata to wydaje sie, ze ewangelizacja
by na tym skorzystata. Swiadczytoby to tez o uniwersalnosci Koéciota, jaka
ma sie przejawia¢ w kazdej lokalnej wspdlnocie eklezjalne;j.

Dlatego potrzeba pogtebionej katechezy, ktéra réwniez potozy akcent na
fakt, iz przez sakrament chrztu wierni ochrzczeni maja udziat (partycypacje)
w tym samym aina*!, ktéra ma dla Malgasz6w istotne znaczenie integracyjne,
wszczepiajac nowa osobe w te samg rodzine (Ko$ciot).
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SUMMARY

Naming and water as the basic elements common for Malagasy
Birth and Baptism sacrament ceremonies

The analysis of Malagasy ritual passage makes it possible to notice certain com-
mon grounds between traditional rites associated with birth and the Sacrament
of Baptism. These common grounds concern the symbolism of water and name
whose concepts can be found to occur both in traditional ceremonies associated
with birth and in baptism. The author presents the significance of the name and
water in the Malagasy culture and in the teachings of the Catholic Church. The
performed analysis made it possible to notice, apart from unquestionable similari-
ties, also certain differences. The author believes that the proposal of combining
traditional birth ceremonies with the baptizing sacrament could become a turning
point in the evangelization of Madagascar.

On the one hand, such combination could contribute to a better understanding
of the essence of the sacrament of baptism and, on the other, it could also enrich
the christening liturgy by incorporating some elements from traditional birth
rituals. Following this line of thought, the author gives some specific elements of
Madagascan rites associated with birth which could be combined with the liturgy
of the baptizing sacrament on Madagascar.
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BADANIA NAD AFRYKA
W POLSCE W LATACH 1945-1956

Okres prac gabinetowych i centralizacji zbioréw afrykanskich'

1. Orientalistyka, etiopistyka

Wznowienie prac z zakresu orientalistyki po wojnie byto wyjatkowo trud-
ne. W 1939 roku sptonat gmach Instytutu Orientalistycznego UW (z bibliote-
ka i zbiorami) i zmarli badz zgineli uczeni z nim zwiazani (prof. S. Schayer,
doc. S. Przeworski)2. Mimo to w 1945 roku na nowo podjeto prace dydaktyczne
i naukowe w Warszawie w Instytucie Orientalistyki UW i w Krakowie, gdzie od-
nowita dziatalnos$¢ Katedra Filologii Orientalnej UJ, Komisja Orientalistyczna PAU
i Polskie Towarzystwo Orientalistyczne. W 1950 roku powotano na UW Katedre
Semitystyki oraz Zaktady: Egiptologii (przy Katedrze Filologii Wschodu Staro-
zytnego, ktéra dziatata od 1946 roku) i Arabistyki (przy Katedrze Turkologii)®.

Kolejne zmiany, ktore miaty wptyw na rozwdj badan, w tym afrykani-
stycznych, zwigzane byly z nowa organizacja zycia naukowego i szkolnictwa

! Artykut jest fragmentem pracy doktorskiej ,,Szczecin na polskiej mapie badan afrykanistycz-
nych” pisanej pod kierunkiem prof. dr. hab. Jana M. Piskorskiego z Uniwersytetu Szczecinskiego.

28. Strelcyn, Sytuacja orientalistyki polskiej i perspektywy jej rozwoju, ,,Przeglad Orienta-
listyczny” (PO), 19(1956), z. 3, s. 313; S. Katuzynski [iin.], Orientalistyka polska w okresie
dwudgziestolecia Polski Ludowej, PO, 51(1964), z. 3, s. 199-200; W. Zajaczkowski, Orienta-
listyka polska w latach 1918-1968, PO, 73(1973), z. 1, s. 45-46.

38. Strelcyn, Sytuacja orientalistyki..., art. cyt., s. 313; S. Katuzynski [iin.], Orienta-
listyka polska..., art. cyt., s. 200; W. Tyloch, Komitet Nauk Orientalistycznych PAN i orientalistyka
polska w czterdziestoleciu PRL, PO, 131/132(1986), z. 1-2, s. 15-16; R. Ohly, Jezyki Afryki,
Warszawa 1970, s. 27n; S. Pitaszewicz, Wstep do afrykanistyki, Warszawa 1994, s. 27n;
A.A. Sowa, Od Drugiej do Trzeciej Rzeczypospolitej (1945-2001), w: Wielka Historia Polski,
t. 10, red. S. Grodziski, J. Wyrozumski, M. Zgérniak, Krakéw 2001, s. 153.
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wyzszego w PRL*. Po I Kongresie Nauki Polskiej w 1951 roku przestata funkcjo-
nowac Polska Akademia Umiejetno$ci. W jej miejsce powotano Polska Akademie
Nauk, w ktorej strukturze znalazt sie miedzy innymi Komitet Orientalistyczny,
a od grudnia 1953 roku Zaktad Orientalistyki®.

W omawianym okresie Polskie Towarzystwo Orientalistyczne byto jednym
z aktywniejszych podmiotéw, w ktérym dziatali uczeni prowadzacy badania
zwigzane z Afryka (oprécz jezykoznawcow etnolodzy, etnografowie, archeolo-
dzy, antropolodzy). PTO, ktéremu prezesowali kolejno, prof. prof. T. Kowalski
i A. Zajaczkowski, zorganizowato kilka zjazdéw towarzystwa (1947 — Krakéw,
1949 — Wroctaw, 1953 — Warszawa), podejmujac miedzy innymi inicjatywe
o wydawaniu (od 1949 roku) popularno-naukowego rocznika — ,Przegladu
Orientalistycznego”. Na jego tamach znalazto sie wiele publikacji afrykani-
stycznych®. Do 1953 roku redaktorem byt prof. A. Zajaczkowski, a nastepnie,
po przeksztalceniu w kwartalnik, prof. J. Reychman (1953-1962). PTO objely
réwniez zmiany centralistyczne socjalistycznej Polski — w 1953 roku siedziba
Towarzystwa zostata przeniesiona z Krakowa do Warszawy i zostato ono pozba-
wione, na rzecz Zaktadu Orientalistyki PAN, prawa wydawania publikowanego
od 1914 roku Rocznika Orientalistycznego’.

Dynamiczny rozwdj etiopistyki w omawianym okresie jest zastuga prof.
Stefana Strelcyna (1918-1981)8. Po ukoniczeniu szkoty $redniej Strelcyn stu-
diowat na wydziale mechanicznym w Panstwowej Szkole Budowy Maszyn
i Elektroniki, a od 1938 roku archeologie Wschodu na Université Libre w Bruk-
seli. Od 1940 roku stuzyl w armii Sikorskiego, potem dziatat we francuskim
ruchu oporu, za co w 1946 roku zostat odznaczony przez Francje®. Studiowat
w Montpellier u prof. Marcela Cohena, wybitnego semitologa i etiopisty,
nastepnie na Sorbonie: egiptologie i jezyk koptyjski w Ecole Pratiques des
Langues Orientales Anciennes, etiopistyke w Ecole Pratiques des Hautes

4Tamze, s. 153 -155; por.: A. Czubinski, Przemiany gospodarczo-spoleczne, w: Dzieje
Polski, red. J. Topolski, Warszawa 1981, s. 890.

>S. Strelcyn, Sytuacja orientalistyki..., art. cyt., s. 314; S. Katuzynski [iin.], Orien-
talistyka polska..., art. cyt., s. 207; W. Zajaczkowski, Orientalistyka polska..., art. cyt., s. 48.

¢S. Katuzynski [iin.], Orientalistyka polska..., art. cyt., s. 213; W. Zajaczkowski,
Orientalistyka polska..., art. cyt., s. 49; S. Katuzynski, Zjazdy orientalistéw polskich, PO,
131/132(1986), z. 1-2,s. 6-11; S. Katuzynski, Jubileusz Przeglgdu Orientalistycznego, PO,
100(1976), z. 4, s. 327-328, 333.

7S. Katuzynski [iin.], Orientalistyka polska..., art. cyt., s. 214; W. Zajaczkowski,
Orientalistyka polska..., art. cyt., s. 48; S. Strelcyn, Sytuacja orientalistyki..., art. cyt., s. 314;
S. Katuzynski, Zjazdy orientalistow..., art. cyt., s. 9.

8J. Mantel-Niecko, Profesor Stefan Strelcyn (1918-1981), ,,Afryka”, 4(1996), s. 38—44.

9 Tamze, s. 38.
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Etudes i jezyk amharski w Ecole des Langues Orientales Vivantes!. Studia
skonczyt w 1949 roku i przed powrotem do Polski w 1950 roku, opublikowat
dwie duze prace: o manuskryptach etiopskich z kolekcji Marcela Griaule’a'!
oraz o etiopskich modlitwach magicznych uwalniajacych od czaréw!?. W kraju
rozpoczat prace w Instytucie Orientalistycznym Uniwersytetu Warszawskiego
jako profesor nadzwyczajny i tam, w 1950 roku, utworzyt Katedre Semitystyki,
ktoérag kierowat do 1969 roku. Jednym z dwdéch kierunkéw badan Katedry byty
jezyki uzywane w Etiopii, a od 1954 roku rozpoczeto studia nad jezykami
niesemickimi Afryki — hausa, suahili i ewe!>. W 1952 roku Strelcyn zostat
czlonkiem Komitetu Nauk Orientalistycznych PAN, od 1953 kierowat dziatem
rekopiséw wschodnich PAN, a w roku 1954 zostal profesorem zwyczajnym?.
Wyktadat gramatyke jezykoéw gyyz i amharskiego, historie Etiopii, literature
etiopska, wstep do badan semitystycznych oraz do jezykoznawstwa semito-
-chamickiego®. Uczony przettumaczy! z jezyka gyyz na polski sredniowieczne
dzielo literatury etiopskiej i opublikowat pod tytutem Kebra nagast czyli chwata
krolow Abisynii'®.

Krakowskimi osrodkami badan nad Afryka byty Katedra Etnografii Ogolnej
i Socjologii, Katedra Filologii Orientalnej UJ i Komisja Studiéw Orientalnych
i Socjologii krakowskiego oddzialu PANY". Prace w Krakowie po 1945 roku
kontynuowali dr hab. R. Stopa i dr T. Lewicki'®. Stopa wyktadat na UJ muzyko-
logie poréwnawcza ludéw Afryki w ramach Seminarium Filologii Orientalnej

10 Tamze, s. 38n.

11 Wybitny etnolog-afrykanista francuski, znawca plemienia Dogonéw z Mali, uczestnik
wyprawy do Etiopii w latach 1928-29; por.: M. Olszewski, Wprowadzenie, w: M. Griaule,
Bdg wody. Rozmowy z Ogotemmelim, Kety 2006, s. 7-41.

12 Por. skrécona wersje tej pracy po polsku: S. Strelcyn, Etiopskie modlitwy magiczne dla
rozwiqzywania czarow, ,Euhemer”, 11(1959), z. 4, s. 349-382; J. Mantel-Niecko, Profesor
Stefan Strelcyn..., art. cyt., s. 39.

138, Katuzynski, Sesja jubileuszowa Instytutu Orientalistycznego Uniwersytetu Warszaw-
skiego, PO, 51(1964), z. 3, s. 245.

148, Katuzynski, Sesjajubileuszowa..., art. cyt., s. 249; S. Katuzynski [iin.], Orien-
talistyka polska..., art. cyt., s. 200; W. Zajaczkowski, Orientalistyka polska..., art. cyt., s. 46;
R. Ohly, Jezyki Afryki, dz. cyt., s. 28.

15J. Mantel-Niecko, Profesor Stefan Strelcyn..., art. cyt., s. 41.

16 Tamze, s. 40.

178. Katuzynski, Sesja jubileuszowa..., art. cyt., s. 249; S. Katuzynski [iin.], Orienta-
listyka polska..., art. cyt., s. 204; W. Zajaczkowski, Orientalistyka polska..., art. cyt., s. 44-46.

18 J. Bubka, B. Ostafin, Tadeusz Lewicki (1906-1992), w: Studia Orientalia Thaddaeo
Lewicki Oblata. Materialy z sesji naukowej poswieconej pamieci Profesora Tadeusza Lewickiego,
Krakéw, 17-18 listopada 1993, red. E. Gérska, B. Ostafin, Krakéw 1994, s. 169; W. Zajaczkow-
ski, Prof. Dr Tadeusz Lewicki (z okazji 65-lecia urodzin), PO, 77(1971), z. 1, s. 101; R. Ohly,
Prof. dr Roman Stopa (w 75-lecie urodzin), PO, 75(1970), z. 3, s. 240.



258 SEAWOMIR SZAFRANSKI

i jezyki: suahili, hausa, ewe oraz buszmenskie'®. Byl réwniez nauczycielem
taciny i angielskiego w szkotach $rednich — pelny etat na UJ otrzymat w 1950
roku®. W omawianym okresie opublikowat prace naukowe miedzy innymi
z zakresu etnografii, etnologii i jezykoznawstwa Khoisan, zwanych podéwczas
Buszmenami i Hotentotami, w oparciu o przedwojenne badania terenowe
i literature przedmiotu.

Lewicki objat w 1948 roku Katedre Filologii Orientalnej UJ po zmartym prof.
dr. T. Kowalskim, a jego prace naukowe tego okresu w mniejszym stopniu dotyczy-
ty Afryki i koncentrowaty sie raczej na wezesnosredniowiecznych zrodtach arab-
skich do historii Polski i Stowian?'. W 1949 roku uczony habilitowat sie z zakresu
arabistyki, a w 1954 otrzymat tytut profesora. Po zakonczeniu wojny w Katedrze
pracowat arabista Jozef Bielawski, od 1955 roku na stanowisku docenta.

Trudnosci i ktopoty z jakimi borykata sie orientalistyka do 1955 roku
przedstawit prof. Strelcyn, podkreslajac rowniez jej osiggniecia w Polsce Ludo-
wej?. Bolaczka orientalistow byt brak mozliwosci wyjazdéw do krajéw, ktére
naukowo badali, odwiedzenia waznych osrodkéw i archiwéw europejskich oraz
kranncowe ubdstwo stabo uzupelnianych po wojnie ksiegozbioréw orientalnych
w kraju®*. Strelcyn zwracat uwage na brak koordynacji planéw badawczych
nawet w ramach jednej uczelni i stabe warunki lokalowe?. Postulowat, miedzy
innymi, korekte programéw nauczania, uscislenie i ograniczenie tematycz-
ne planéw naukowo-badawczych, uzyskanie pomocy Ministerstwa Spraw
Zagranicznych w wyjazdach orientalistéw do krajow wschodnich i waznych
os$rodkéw w Europie, powolanie wyzszej ranga struktury — instytutu — dla
orientalistyki w PAN-ie 26, Strelcyn podkreslit takze niecheé¢ srodowiska do
decyzji wladz, ktora zaktadata monopolizacje i centralizacje badan orienta-
listycznych?’. Trudno$ci funkcjonowania orientalistyki nie byly w tym czasie
odosobnione i z podobnymi ktopotami borykali sie przedstawiciele innych
dyscyplin badajacych Czarny Lad.

YW. Zajaczkowski, Orientalistyka polska..., art. cyt., s. 46; R. Ohly, Jezyki Afryki,
dz. cyt., s. 240n; R. Stopa, Spod chlopskiej strzechy na katedre uniwersytetu, Krakéw 1987, s. 66.

20 Tamze.

21J. Bubka, B. Ostafin, Tadeusz Lewicki..., art. cyt., s. 169; szczegdtowy wykaz publikacji
T. Lewickiego tego okresu por.: W. Zajaczkowski, U. Lewicka-Rajewska, Bibliographie
des travaux de Tadeusz Lewicki, ,,Rocznik Orientalistyczny”, 50(1997), z. 2, s. 11-53.

22J. Bubka, B. Ostafin, Tadeusz Lewicki..., art. cyt., s. 169.

% S. Strelcyn, Sytuacja orientalistyki..., art. cyt., s. 313-338.

24 Tamze, s. 328.

25> Tamze, s. 330-333.

26 Tamze, s. 337n.

27 Tamze, s. 333.
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2. Archeologia, egiptologia

Przedwojenng dziatalno$¢, miedzy innymi w zakresie archeologii starozyt-
nego Egiptu i egiptologii, po 1945 roku kontynuowat prof. K. Michatowski, ktéry
petit funkcje dziekana Wydzialu Humanistycznego (1945-47) i prorektora
Uniwersytetu Warszawskiego (1947-48) oraz wicedyrektora Muzeum Narodo-
wego w Warszawie (od 1945 roku)?. Michatowski byt oficerem rezerwy podczas
kampanii wrzesniowej i wojne spedzil w obozie jenieckim, skad w 1945 roku
wrocit do Krakowa a nastepnie do Warszawy®. Byt kierownikiem Zaktadu Arche-
ologii Klasycznej UW, ktory rozpoczat funkcjonowanie w roku 1945, poczatkowo
w gmachu Muzeum Narodowego, a od wiosny 1946 roku w przedwojennej
siedzibie, przy Krakowskim Przedmiesciu 26/28%. Adiunktem w Zaktadzie
byta dr M.L. Bernhard, prowadzaca podczas okupacji w stolicy tajne nauczanie
z archeologii klasycznej, a jednym z pierwszych powojennych absolwentéw byt
J. Halicki, ktéry napisat magisterium o stelach egipskich z Muzeum Narodowego®'.

Pod opieka naukowa Zakladu znajdowaty sie Zbiory Sztuki Starozytnej
Muzeum, ktorych kierownikiem byt prof. Michatowski, a kustoszem dr Bern-
hard®2. Niektore zabytki z tej kolekgji (i ze zbioréw krakowskich) zostaty opra-
cowane w latach pie¢dziesigtych przez mtode grono badaczy: S. Jakobielskiego,
J. Lipinska, E. Kalinowska, I. Pomorska, B. Ruszczyca, A. Swiderek®. Szkta
starozytne z kolekcji Muzem byly tematem pracy doktorskiej B. Filarskiej®+.

2§, Lorentz, Kazimierz Michalowski. In Memoriam, RMNW, 25(1981), s. 10; K. Mi-
chatowski, Wspomnienia, Warszawa 1986, s. 193-204; A. Mastowska, Kronika wystaw
Mugzeum Narodowego w Warszawie 1862-2002, t. 1, Warszawa 2002, s. 51.

2 M.L. Bernhard, Dzieje Zaktadu Archeologii Klasycznej Uniwersytetu Warszawskiego
w latach 1939-1946, ,Archeologia”, 1(1947), s. 289.

30 Tamze, s. 289.

31 Tamze, s. 289n; por.: J. Halicki, Egipska stela grobowa w Muzeum Narodowym w War-
szawie, ,Meander”, 3(1948), z. 5-6, s. 279-283.

2 M.L. Bernhard, Zaktad Archeologii Klasycznej Uniwersytetu Warszawskiego 1947/48
i 1948/49 r., , Archeologia”, 2(1948), s. 411; K. Michatowski, Galeria Sztuki Starozytnej
w Mugeum Narodowym w Warszawie, ,,Rocznik Muzeum Narodowego w Warszawie” (RMNW),
2(1957), s. 119-136.

3 K. Michatowski, Galeria Sztuki..., s. 128-131; tenze, Badania naukowe nad staro-
gytnosciq w Muzeum Narodowym w latach 1946-1961, RMNW, 6(1961), s. 141, 142, 146; por.:
J. Lipinska-Botdok, Skarabeusze egipskie w zbiorach Muzeum Narodowego w Warszawie
i gbiorach Muzeum Narodowego (Zbiory Czartoryskich) w Krakowie, cz. 1, RMNW, 4(1959),
s.39-91; 1. Pomorska, Uszebti w gbiorach polskich Muzeum Narodowego w Warszawie, Muzeum
Narodowego (Zbiory Czartoryskich) w Krakowie i dawnej kolekcji gotuchowskiej, RMNW, 4(1959),
s.93-175; E. Kalinowska-Habdas, Ceramika koptyjska z Edfu, RMNW, 2(1957), s. 253-278.

3 M.L. Bernhard, Sprawozdanie Zakltadu Archeologii Klasycznej Uniwersytetu Warszawskiego
1949/50 i 1950/51 r., , Archeologia”, 4(1950-1951), s. 140; K. Michatowski, Archeologia
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Pierwszym egiptologiem po wojnie byt wyrdzniajacy sie uczenn Michatow-
skiego —Tadeusz Andrzejewski (1923-1961), ktérego praca magisterska doty-
czyta papirusu z Muzeum Narodowego, przywiezionego do Polski w XIX wieku
przez hr. Tyszkiewicza (Ksigga umartych piastunki Kai)*. Przed ukonczeniem
studiow w 1951 roku T. Andrzejewski zostat asystentem profesora oraz pra-
cownikiem Muzeum Narodowego i wyktadowca w Katedrze Egiptologii UW.
Juz w latach pieédziesiagtych byt autorem licznych publikacji, w tym nowych
ttumaczen tekstow staroegipskich na polski®.

Waznym o$rodkiem archeologii klasycznej po wojnie byt Krakéw, gdzie od
1945 roku Zaktadem Archeologii Klasycznej UJ kierowat prof. S. Gasiorowski
(1897-1962), pelniacy jednocze$nie funkcje dyrektora Muzeum Czartoryskich,
w ktérego Antiquarium odbywaty sie seminaria studenckie®. Jego wspétpracow-
nikami w Zaktadzie byli dr I. Szelagowska i dr J. Pilecki (od 1955 roku na sta-
nowisku docenta), ktéry zajmowat sie wybranymi aspektami sztuki egipskiej®.
W 1953 roku z powodéw ideologicznych prof. Gasiorowski zostal usuniety
z uniwersytetu, a dwa lata wcze$niej stracit stanowisko dyrektora Muzeum Czar-
toryskich®. W rok po jego odejsciu kierownikiem Katedry Archeologii Srédziem-
nomorskiej UJ zostata docent M.L. Bernhard, ktéra kontynuowata tradycje badan
wypracowana przez swoich poprzednikéw: Biertkowskiego i Gasiorowskiego®.

Srddziemnomorska w ostatnim dwudziestoleciu w Polsce Ludowej, ,Meander”, 19(1964), z. 7-8,
s. 318; por.: B. Filarska, Szkla starogytne. Katalog naczyn, Warszawa 1953, s. 254, Tabl. LII.

35 ML.L. Bernhard, Sprawozdanie..., art. cyt., s. 139; K. Michatowski, Archeologia..., art.
cyt., s. 318; tenze, Badania naukowe..., art. cyt., s. 139-141; tenze, Wspomnienia, dz. cyt.,
s. 204-206; K. Mysliwiec, §wi¢te znaki Egiptu, Warszawa 1990, s. 53; J. Lipinska, W cieniu
piramid, Wroctaw 2003, s. 27.

% Por.: T. Andrzejewski, Problem pochodzenia trzech papiruséw egipskich ze zbioréw
polskich, ,Archeologia”, 6(1954), s. 161-169; tenze, Kilka uwag w sprawie rekopisow egip-
skich w gbiorach polskich, PO, 2(1954), s. 159-164; tenze, Papirus Sekowskiego, PO, 4(1954),
S. 394-404; tenze, Ostraka demotyczne z Edfu, RMNW, 2(1957), s. 139-153; tenze, Nowe dane
o ksiedze umartych piastunki Kai, RMNW, 2(1957), s. 723-725; tenze, Opowiadania egipskie,
Warszawa 1958, s. 359; tenze, Piesni rozweselajqce serce, Warszawa 1984, s. 99.

37J. Pilecki, Kronika Zaktadu Archeologii klasycznej U. J. w Krakowie 1945/46-1949/50,
,Archeologia”, 4(1950-1951), s. 140n; K. Bulas, Zaktad Archeologii Klasycznej U.J. w Kra-
kowie, ,,Archeologia”, 2(1948), s. 410n; J. Sliwa, Archeologia srédziemnomorska w Krakowie
w latach 1945-1970, ,Meander”, 26(1971), z. 9, s. 406; J. Chochorowski, Archeologia na
Uniwersytecie Jagielloriskim. Droga ku integracji, ,,Alma Mater”, 99(2008), s. 5n.

3 K. Bulas, Zaklad Archeologii..., art. cyt., s. 410n; J. Pilecki, Kronika..., art. cyt., s. 140n;
J. $liwa, Archeologia..., art. cyt., s. 406n.

% JA. Ostrowski, Profesor Stanistaw Jan Ggsiorowski (1897-1962), w: Egipt, Grecja,
Italia... Zabytki starozytne z dawnej kolekcji Gabinetu Archeologicznego Uniwersytetu Jagiellori-
skiego, red. J. Sliwa, Krakéw 2007, s. 66-68; J. Chochorowski, Archeologia..., art. cyt., s. 6.

0 J. $liwa, Archeologia..., art. cyt., s. 407; J. Chochorowski, Archeologia..., art. cyt., s. 6.
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Nowe osrodki archeologii klasycznej powstaty po wojnie na uniwersytetach
we Wroctawiu, Lodzi, Poznaniu i Toruniu*. Od 1950 roku studia uniwersy-
teckie w zakresie archeologii (klasycznej i pradziejowej) i etnografii zostaty
potaczone w trzyletnie Studium Historii Kultury Materialnej**. Wiekszos$¢
absolwentéw Studium miata stanowi¢ kadre dla muzeéw, a pozostali, ktorzy
zamierzali pracowa¢ naukowo, studiowali dodatkowo przez dwa lata wybie-
rajac specjalizacje z archeologii klasycznej, pradziejowej lub etnografii*®. Tym
systemem ukonczyty studia dwa roczniki studentéw, a od 1956 roku wrécono
do poprzedniego sposobu edukacji*.

Zmiany te byty rezultatem wprowadzania w nauce polskiej od 1947 roku,
na wzér radziecki, systemu scentralizowanego, ograniczajacego miedzy innym
autonomie uczelni wyzszych. Punktem kulminacyjnym tych zmian byt Kongres
Nauki Polskiej w potowie 1951 roku w Warszawie, podczas ktorego zlikwido-
wano Polska Akademie Umiejetnosci, ktérg zastapila Polska Akademia Nauk,
powstata w pazdzierniku tego roku i wprowadzono materializm dialektyczny
jako obowigzujaca doktryne w nauce*. Na gruncie archeologii klasycznej
jednym z propagatoréw marksizmu byt prof. K. Majewski.

Kolejne zmiany w organizacji tej dyscypliny nauki przypadly na 1954
roku, kiedy w strukturach PAN rozpoczat dziatalnos¢ Instytut Historii Kul-
tury Materialnej — instytucja centralna prowadzaca i koordynujaca badania
w zakresie: (I) archeologii $srédziemnomorskiej i powszechnej, (II) archeologii
Polski, (III) historii kultury materialnej sredniowiecza i nowozytnosci oraz
(IV) etnografii*’. Dyrektorem IHKM PAN zostal prof. Majewski, zastgpiony
wkrotce przez prof. W. Hensla, a prof. Michatowski byt Przewodniczacym

4 K. Michatowski, Archeologia srédziemnomorska..., art. cyt., s. 316; J. Rukéwna,
£ddZ. Katedra archeologii klasycznej, ,,Archeologia”, 1(1947), s. 290-291; K. Majewski, Zaktad
Archeologii Klasycznej Uniwersytetu Wroctawskiego, ,,Archeologia”, 1(1947), s. 292-294; S. Par-
nicki-Pudelko, Zaklad Archeologii Klasycznej Uniwersytetu Wroctawskiego, ,,Archeologia”,
2(1948), s. 412n; A. Abramowicz, Historia archeologii polskiej XIX i XX wiek, Warszawa,
16dz 1991, s. 139-145.

“J. Gassowski, Z dziejow polskiej archeologii, Warszawa 1970, s. 260-262; A. Abra-
mowicz, Historia archeologii..., dz. cyt., s. 150.

4 J. GassowsKki, Z dziejow polskiej archeologii, dz. cyt., s. 260n.

4 Tamze, s. 261.

4 A.A. Sowa, Od Drugiej do Trzeciej Rzeczypospolitej..., art. cyt., s. 153n.

4 K. Majewski, Archeologia klasyczna w Polsce Dorobek i plan, ,,Archeologia”, 3(1949),
s. 233-265; J. Gassowski, Z dziejow polskiej archeologii, dz. cyt., s. 250n; A. Abramowicz,
Historia archeologii..., dz. cyt., s. 168-170.

K. Majewski, Organizacja badarni w zakresie archeologii powszechnej w Instytucie Hi-
storii Kultury Materialnej PAN, , Archeologia”, 6(1954), s. 261-266; J. Gassowski, Z dziejéw
polskiej archeologii, dz. cyt., s. 267n; A. Abramowicz, Historia archeologii..., dz. cyt., s. 162.
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Rady Naukowej Instytutu i kierowat dziatem archeologii $srédziemnomorskiej
i powszechnej*,

Schemat funkcjonowania archeologii w Polsce ustalony w latach pieé¢dziesia-
tych ubiegtego stulecia przetrwat, z pewnymi korektami, do XXI wieku. Wiodaca
role petnit w tym systemie IHKM PAN z licznymi oddziatami na terenie kraju.
Wazne byty Katedry Archeologii w Warszawie, Krakowie, Poznaniu, Wroctawiu,
todzi, Toruniu i Lublinie oraz muzea archeologiczne w Warszawie, Poznaniu,
Krakowie, L.odzi, Wroctawiu i muzea okregowe z dziatami archeologicznymi
(np. w Gdansku, Szczecinie, Toruniu). Podobny system objat etnografie.

Niezalezna pozycje w tym systemie posiadatl archeolog i egiptolog, prof.
Michatowski, od 1952 roku cztonek PAN, dla ktérego w 1956 roku ad personam
utworzono Zaktad Archeologii $rédziemnomorskiej w Akademii; byt on tez
kierownikiem Katedry Archeologii Srédziemnomorskiej UW i wicedyrektorem
Muzeum Narodowego*.

W 1945 roku z inicjatywy prof. Majewskiego powstato we Wroctawiu
Polskie Towarzystwo Archeologiczne (p6zniej Towarzystwo Archeologiczne),
wydajace od 1946 roku rocznik , Archeologia”, ktérego redakcja byta pod
wyraznym wplywem ideologii marksistowskiej*®. Po utworzeniu ITHKM PAN
,Archeologia” stala sie jednym z wydawanych przez te instytucje czasopism
i byta ukierunkowana na archeologie powszechna®'. Na jej tamach ukazaty sie
publikacje Majewskiego o zaginionej podczas wojny przedwojennej kolekcji
lubelskiej zabytkéw z Edfu oraz artykutly Pileckiego o sztuce egipskiej*2.

W 1953 roku na zjezdzie w Nowej Hucie scentralizowano stowarzy-
szenia archeologiczne i numizmatyczne (poznanskie Polskie Towarzystwo
Prehistoryczne, wroctawskie Towarzystwo Archeologiczne oraz dwa towarzy-
stwa numizmatyczne z Warszawy i Krakowa) w jedno Polskie Towarzystwo
Archeologiczne, ktérego siedzibg odtad stata sie Warszawa, a czasopismem
,2Dawna Kultura” (wczeéniejsze ,,Z Otchtani Wiekéw”)%3, Prezesem nowe-

% J. Gassowski, Z dziejow polskiej archeologii, dz. cyt., s. 267; A. Abramowicz, Historia
archeologii..., dz. cyt., s. 162.

4 Tamze, s. 174.

50 Tamze, s. 147n.

SLE. Konik, Sprawozdanie ze Zjazdu Potqczeniowego Polskich Towarzystw Archeologicz-
nych i Numizmatycznych, ,Archeologia”, 5(1952-1953), s. 332n; A. Abramowicz, Historia
archeologii..., dz. cyt., s. 167.

52K. Majewski, Lubelska kolekcja antykéw, ,Archeologia”, 7(1955), s. 198-205; J. Pi-
lecki, Nurt realizmu w sztuce starozytnego Egiptu (Uwagi o sztuce Amarna), ,,Archeologia”,
4(1950/51), s. 12-26; J. Sliwa, Archeologia..., art. cyt., s. 407.

% E. Konik, Sprawozdanie..., dz. cyt., s. 332n; J. Gassowski, Z dziejow polskiej arche-
ologii, dz. cyt., s. 269n; A. Abramowicz, Historia archeologii..., dz. cyt., s. 153.
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go stowarzyszenia zostal prof. Michatowski a prezesem honorowym prof.
J. Kostrzewski®*,

W omawianym okresie archeolodzy polscy nie brali udziatu w badaniach
na terenie Afryki. Prof. Michatowski odrzucit propozycje kontynuowania badan
w Edfu ztozonga mu po wojnie przez Instytut Francuski w Kairze®. Wsréd pu-
blikacji tego czasu na uwage zastuguje zbiorowa praca sumujgca trzeci sezon
wykopalisk w Edfu w 1938 roku, a takze naukowe oraz popularne opracowania
Andrzejewskiego i Gasiorowskiego®®.

3. Papirologia, historia

Dynamiczny rozwoj papirologii datuje sie od 1945 roku, kiedy powstata
na Uniwersytecie Warszawskim pierwsza w Polsce Katedra Papirologii kiero-
wana przez prof. J. Manteuffla (1900-1954), autora wielu popularnych i na-
ukowych publikacji*”. Nowe pokolenie polskich papirologéw reprezentowata
Anna Swiderkéwna. Zostata asystentka prof. Manteuffla po pierwszym roku
studiéw z filologii klasycznej, ktore ukonczyta w 1949 roku, a w dwa lata
pozniej obronita doktorat z papirologii®t.

W 1947 roku, po powrocie z USA do Polski wybitnego historyka prawa,
prof. R. Taubenschlaga (1881-1958), potaczono dwie Katedry — Papirologii
i Prawa Antycznego. Powstat Instytut Papirologii UW>. Taubeschlag podczas
wojny przebywal w USA, gdzie pracowat nad swa najwazniejsza praca The
Law of Graeco-Roman Egypt in the Light of Papyri, i zatozyt czasopismo ,The
Journal of Juristic Papyrology”, ktdre po jego powrocie do kraju byto wydawane
przez UW®, Za swe osiggniecia naukowe prof. Taubenschlag zostal w 1950

5 E. Konik, Sprawozdanie..., dz. cyt., s. 332n; A. Abramowicz, Historia archeologii...,
dz. cyt., s. 153.

% K. Michatowski, Polskie wykopaliska w Edfu, w: Szkice z dziejéw polskiej orientalistyki,
t. 1, red. S. Strelcyn,Warszawa 1957, s. 235.

K. Michatowski, Ch. Desrosches, J. De Linage, J. Manteuffel, M. Zej-
mo-Zejmis, Fouilles franco-polonaises. Rapports III, Le Caire 1950, s. 395, ryc. 261, tabl. 53,
planéw 8; S.J. Gasiorowski, Badania polskie nad sztukq starozytng, Relacje podréznikéw —
kolekcjonerstwo — badania naukowe, Krakéw 1948.

7 A. Swiderek, Kiedy piaski egipskie przeméwily po grecku, Warszawa 1970, s. 62, 260;
K. Michatowski, Polskie wykopaliska..., art. cyt., s. 233; por.: J. Manteuffel, Ze swiata
papiruséw, Warszawa 1950, s. 64; tenze, Pierwiastki ludowe w dokumentacji papirusowej, ,,Me-
ander”, 8(1950), s. 478-500; tenze, Proroctwo garncarza na tle przepowiedni grecko-egipskich,
»Meander”, 5(1946), s. 264-274.

8 Wikipedia; http://www.kult.pl/art.

% A. Swiderek, Kiedy piaski..., dz. cyt., s. 64.

% A. Lukaszewicz, Swiat papiruséw, Warszawa 2001, s. 156.
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roku uhonorowany przez Uniwersytet Warszawski godnoscig doktora honoris
causa®l. W 1956 roku uczony obchodzil pieé¢dziesieciolecie pracy naukowej
i z tej okazji poswiecono jego dorobkowi tom czasopisma ,Eos”2,

Do grona uczonych, ktérzy w tym okresie rozpoczynali swe kariery naukowe
i stali sie godnymi kontynuatorami Manteuffla i Taubenschlaga naleza miedzy
innymi M. Jaczynowska, H. Kupiszewski, C. Kunderewicz, J. Modrzejewski,
M. Nowicka, E. Wipszycka®. Pomoca dla uczonych zajmujgcych sie szeroko
pojetym antykiem bylo powstanie w 1946 roku popularno-naukowego mie-
siecznika ,Meander”, ktory wielokrotnie udostepniat swe tamy historykom,
archeologom, egiptologom, papirologom i innym specjalistom badajacym
cywilizacje starozytne Afryki Pétnocnej®.

Od poczatku lat pie¢dziesigtych XX wieku problematyka okresu antyczne-
go potnocnej Afryki zajmowat sie pracujacy we Wroctawiu Tadeusza Kotula,
absolwent filologii klasycznej i historii Uniwersytetu Lodzkiego®.

4. Antropologia

Antropolodzy, podobnie jak archeolodzy i etnografowie, byli po wojnie
zaangazowani przede wszystkim w badania krajowe, miedzy innymi nad
poczatkami panstwa polskiego oraz wczesna historig Stowian®. Stad w tym
okresie ograniczone zaangazowanie antropologii w dziedzinie afrykanistyki.
Od 1945 roku rozpoczety dziatalno$é Katedry lub Zaktady Antropologii na

®1'W. Kozubski, Przemdwienie promotora na uroczystosci promocji prof. R. Taubenschlaga
na Doktora Honoris Causa Uniwersytetu Warszawskiego w dniu 14 paZdziernika 1950 roku, ,,Me-
ander”, 5(1950), z. 9-10, s. 527-531; J. Modrzejewski, Bibliografia Rafala Taubenschlaga,
,Meander”, 5(1950), z. 9-10, s. 534-551; R. Taubenschlag, Przemdéwienie na uroczystosci
promocji na Doktora Honoris causa Uniwersytetu Warszawskiego w dniu 14 paZdziernika 1950
roku, ,Meander”, 5(1950), z. 9-10, s. 532n.

%2 K. Kumaniecki, Przemdwienie z okazji piecdziesieciolecia pracy naukowej prof. dr. Rafala
Taubeschlaga, ,Meander”, 11(1956), z. 9, s. 283-285.

88 A. Swiderek, Kiedy piaski..., dz. cyt., s. 64; A. Lukaszewicz, Swiat papiruséw,
dz. cyt., s. 157-160; por.: M. Jaczynowska, Rozwdj rzemiosta w swietle papiruséw z Oxyrhyn-
chos, ,Meander”, 6(1951), z. 8-9, s. 414-429; C. Kundarewicz, Magia mitosna w papirusach
z grecko-rzymskiego Egiptu, ,Meander”, 10(1955), z. 6-7, s. 320-324; J. Modrzejewski,
Matzeristwo miedzy bratem a siostrq w Grecko-Rzymskim Egipcie, ,Meander”, 10(1955), z. 9-10,
s. 431-437; B. Rutkowski, Dziatalnos¢ Zakladu Historii Antycznej Instytutu Historii Kultury
Materialnej PAN za pierwsze pétrocze 1956 roku, ,,Archeologia”, 8(1956), s. 255.

64 Stowo wstepne, ,Meander”, 1(1946), z. 5, s. 1n.

6 Por.: Bibliographie des travaux de Tadeusz Kotula (1952-1991), ,,Antiquitas”, 17(1993),
s. 7-14.

 Por.: A. Abramowicz, Historia archeologii..., dz. cyt., s. 155n.
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uniwersytetach lub Akademiach Medycznych w Krakowie, Lublinie, Lodzi,
Poznaniu, Warszawie i Wroctawiu®’.

Prof. J. Czekanowski, w latach 1945-1949 kierownik Katedry Antro-
pologii i Etnologii KUL, od 1946 roku stojacy na czele Katedry Antropologii
UAM, opublikowat kolejne materiaty z wyprawy do Afryki. W tym czasie byt
szykanowany przez éwczesne wtadze ograniczeniami w zakresie wyjazdéw
zagranicznych, prowadzenia seminarium i publikacji®.

Czes$¢ przedwojennych wynikéw badan dotyczgcych Afryki opracowanych
przez dr. Tadeusza Henzla (1906-1955) zagineta podczas wojny®. Od 1947
roku Henzel pracowat w Zaktadzie (potem Katedrze) Antropologii Uniwersytetu
im. M. Curie-Sktodowskiej w Lublinie, gdzie po odejsciu prof. J. Mydlarskiego
zostat kierownikiem w randze zastepcy profesora. Byt prodziekanem Wydziatu
Biologii i Nauk o Ziemi, cztonkiem Zarzadu Polskiego Towarzystwa Ludo-
znawczego, Prezydium Komitetu Antropometrii PAN. Badania nad typologia
mieszkancow Afryki na podstawie analizy ponad pieciu tysiecy oséb z réznych
czesci kontynentu, przerwata przedwczesna $mieré¢ Henzla. Na podstawie
zachowanych rekopisow prof. Irenusz Michalski z Uniwersytetu Lédzkiego
przygotowat do druku publikacje wynikéw jego pracy”.

5. Etnografia, etnologia, socjologia

Dla etnografii byt to okres odbudowy przedwojennych struktur na uczel-
niach i tworzenia nowych o$rodkéw. Po zakoniczeniu wojny wznowily dziatal-
no$é: Zaktad Etnografii UW w Warszawie, Instytut Etnologii UAM w Pozna-
niu, dwie Katedry UJ w Krakowie —Etnografii i Socjologii Ogolnej (powstata
z wezesniejszego Seminarium Etnologii i Socjologii) i Etnografii Stowian”!.

67 J. Mydlarski, Niedomagania w rozwoju antropologii polskiej w miedzywojennym dwudziesto-
leciu — stan jej obecnty — i perspektywy na praysztosé, ,,Przeglad Antropologiczny”, 18(1951), s. 20-24.

% J. Czekanowski, Badania antropologiczne w Miedzyrzeczu Nilu i Kongo, cz. 1: Crania
Africana, ,Przeglad Antropologiczny”, 18(1951), s. 34-188; Teoria i empiria w polskiej szkole
antropologicznej. W 100-lecie urodzin Jana Czekanowskiego, red. J. Piontek, A. Malinowski,
Poznan 1984, s. 7n (,,Seria Antropologiczna” 11); J. Bar, A. Czekanowska, Jan Czekanow-
ski(1882-1965), w: Etnografowie i ludoznawcy polscy, red. E. Fry$-Pietraszkowa, A. Kowalska-
-Lewicka, A. Spiss, Krakéw 2002, s. 55.

 E Wokroj, Wspomnienie o Tadeuszu Henzlu, ,,Lud”, 43(1956), s. 427-429.

70 Tamze, s. 429n; T. Henzel, Z badan nad strukturq rasowq ludnosci Afryki Srodkowej,
L6dz 1950, s. 25-33; tenze, Badania struktury rasowej ludnosci Afryki Srodkowej, Lodz 1963,
s. 74 (,,Acta Anthropologica Lodziendzia” 6).

71J. Burszta, Etnografia w éwieréwieczu Polski Ludowej. Organizacja — Tendencje — Kierun-
ki badan, ,Lud”, 53(1969), s. 34; M. Frankowska, Etnografia polska po II wojnie swiatowej
(1945-1970), w: Historia etnografii polskiej, red. M. Terlecka, Wroctaw 1973, s. 194-196.
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Nowymi o$rodkami byty: w Lublinie Katedra Etnografii i Etnologii UMCS,
w Lodzi Zakiad Etnografii UL, w Toruniu Zaktad Etnografii UMK i we Wro-
ctawiu Katedra Etnografii’2.

Badania etnograficzne koncentrowaty sie wowczas na problematyce prze-
obrazen wsi polskiej spowodowanych procesami industrializacji i urbanizacji,
ktore przyniosta zmiana ustroju oraz na integracji kulturowej przesiedlencéw
na zachodzie i na pétnocy kraju”. Problematyka pozaeuropejska (w tym afry-
kanska) stanowita wéwczas margines w dziatalnosci tej dyscypliny a badania
terenowe, ,spoteczenstw pierwotnych” (jak wowczas okreslano tradycyjnie
zyjace ludy spoza Europy), poza wyjatkami, byly praktycznie niemozliwe’.
W zakresie etnografii powszechnej tematyka afrykanska byta w omawianym
okresie jedyna jaka rozwijata sie w Polsce i zajmowaty sie nig nieliczne osoby:
A. Waligorski i K. Moszynski”.

Pod wptywem nauki radzieckiej, od 1951 roku przyjeto stosowanie
w Polsce terminu ,etnografia” na okreslenie wszystkich dziedzin i kierunkéw
tej dyscypliny (1acznie z etnologia oraz antropologia kulturowg i spotecz-
ng), ktéry odtad dominowat w polskiej literaturze do konica PRL-u’%. Dla
usécislenia zakresu jej dzialania stosowato sie terminy etnografia Europy,
historyczna lub powszechna, co w ostatnim przypadku oznaczato etnografie
pozaeuropejska i obejmowato tez problematyke teoretyczng’’. Termin ,et-
nologia” mial, wedtug nauki radzieckiej, konotacje ,burzuazyjne” dlatego
ograniczono wtedy jego stosowanie w Polsce’®. W tym okresie etnografia
byta poddawana licznym przeobrazeniom zwigzanym miedzy innymi z na-
rzucaniem jej metodologii materializmu dialektycznego i historycznego oraz
zmianom organizacji funkcjonowania tej nauki, a takze deprecjonowania

72J. Burszta, Etnografia..., art. cyt., s. 34n; M. Frankowska, Etnografia polska...,
art. cyt., s. 259.

7M. Frankowska, Etnografia powszechna i jej miejsce w nauce polskiej po drugiej wojnie
Swiatowej, ,Lud”, 53(1969), s. 105n; J. Burszta, Etnografia..., art. cyt., s. 40-42.

74 M. Frankowska, Etnografia powszechna..., art. cyt., s. 106n; Z. Jasiewicz, Etnologia
Polska przed rokiem 1956 i jej reakcja na wprowadzenie wzoréw radzieckich, cz. 1, ,Etnografia
Polska”, 48(2004), z. 1-2,s. 11; M. Gawecki, Polskie pozaeuropejskie badania etnograficzne,
,Lud”, 70(1986), s. 206.

7M. Frankowska, Etnografia powszechna..., art. cyt., s. 106n; M. Gawecki, Polskie
pozaeuropejskie..., dz. cyt., s. 206.

7M. Frankowska, Etnografia powszechna..., art. cyt., s. 103n; J. Burszta, Etnografia...,
art. cyt., s. 42; Z. Jasiewicz, Etnologia Polska..., art. cyt.,s. 11; Z. Jasiewicz, A. Posern-
-Zielinski, Studia etnologiczne na uniwersytetach polskich po roku 1989, ,Lud”, (87), 2003, s. 15.

7”7M. Frankowska, Etnografia powszechna..., art. cyt., s. 104.

78 7. Jasiewicz, Etnologia Polska..., art. cyt., s. 11.
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jej przedwojennego dorobku”. Pomimo tych ograniczen éwczesni badacze
doceniali osiggniecia naukowe, w tym afrykanistyczne, swoich poprzednikéw
pracujacych w czasach II RP#°.

W 1954 roku ustalony zostal krajowy schemat funkcjonowania etnografii
z podziatem na cztery piony: uniwersytety, PAN, specjalistyczne stowarzyszenia
z PTL-em na czele i muzea®, ktéry przetrwat do korica PRL. Wazna role w ba-
daniach etnograficznych (i archeologicznych) miat odgrywa¢ Instytut Historii
Kultury Materialnej PAN, powstaty w 1953 roku, w ktérego strukturze znalazt
sie Dziat IV a w nim miedzy innymi Zaktad Etnografii Powszechnej w Warszawie
z podlegta mu Pracownia Etnografii Powszechnej w Poznaniu®. Instytut Badan
Literackich PAN zajat sie badaniami folkloru stownego, a muzyka i kultura lu-
dowa zajmowali sie pracownicy Instytutu Sztuki PAN®. Osrodki akademickie
etnografii dziataty poczatkowo w sze$ciu, a pdzniej w czterech miastach®.
Od 1950 roku przez kilka lat w Warszawie, Krakowie, Wroctawiu i Poznaniu
etnografie i archeologie wyktadano razem w ramach Studium Historii Kultury
Materialnej®®. Funkcjonowanie ,trzeciego pionu”, z PTL-em na czele, ktéry
dotad odgrywat integrujaca i wiodaca role w srodowisku etnografii w latach
1945-53, zostato ograniczone na rzecz IHKM PAN, np. w zakresie ksztaltowania
probleméw metodologicznych®. Specjalistyczne muzea etnograficzne oraz inne,
z dziatami etnografii w swoich strukturach, przynalezaty do pionu czwartego®.

Polskie Towarzystwo Ludoznawcze®® nalezato do waskiego grona podmiotéw
podejmujacych wéwczas tematyke badan afrykanistycznych. Zostato reaktywo-
wane w 1945 roku w Lublinie z inicjatywy m.in. J. Gajka i J. Czekanowskiego,
w latach 1926-1945 Prezesa TL-u®. Jego aktywnymi czlonkami byli etnografowie,
socjolodzy, antropolodzy, archeolodzy i orientalisci. Na tamach PTL-owskiego

72 J. Burszta, Etnografia..., art. cyt., s. 35-37; Z. Jasiewicz, Etnologia Polska..., art. cyt.,
s. 5, 11; J. Gajek, Rola Polskiego Towarzgystwa Ludoznawczego w polskiej etnografii w latach
1945-1955, , Lud”, 43(1956), s. 21.

80K. Moszynski, Stan i zadania etnografii polskiej, ,Lud”, 38(1948), s. 210-214.

81J. Burszta, Etnografia..., art. cyt., s. 34—44; por.: M. Frankowska, Etnografia po-
wszechna..., art. cyt., s. 194-201.

82 J. Burszta, Etnografia..., art. cyt., s. 34, 37-38; M. Frankowska, Etnografia po-
wszechna..., art. cyt., s. 195, 201.

8 J. Burszta, Etnografia..., art. cyt., s. 34, 38.

84 Tamze.

8 Tamze, s. 35; M. Frankowska, Etnografia powszechna..., art. cyt., s. 195.

8 J. Burszta, Etnografia..., art. cyt., s. 36-37, 43; J. Gajek, Rola Polskiego..., art. cyt., s. 22.

87J. Burszta, Etnografia..., art. cyt., s. 38n.

8 Nazwa, ktéra Towarzystwo Ludoznawcze przyjelo na Walnym Zjezdzie w Lublinie 1947
roku. Por.: Z. Ktodnicki, Sto lat Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego, ,Lud”, 78(1995), s. 13.

8 J. Czekanowski, Pétwiecze ,Towarzystwa Ludoznawczego”, ,Lud”, 36(1946), s. 61, 79-82.
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Ludu ukazaty sie prace R. Stopy *°, a w serii Prace Etnologiczne, wydawanej od
1947 roku, wazna dla kilku pokolen etnograféw-afrykanistéw publikacja Tade-
usza Milewskiego Zarys Jezykoznawstwa Ogélnego®!. Prezesami Towarzystwa byli
prof. K. Moszynski (lata 1945-1953) i prof. J. Gajek (lata 1953-1956), a siedziba
byty: Lublin (lata 1951-1953), Poznan (w 1953) i Wroctaw (od 1953 roku)?%.

Jedyne badania terenowe tego okresu prowadzili w Afryce dr Andrzej
Waligérski (1908-1974) i dr Wactaw K. Korabiewicz (1903-1994). Pierwszy
byt absolwentem filozofii UJ (1931), studiowat jezyki nowozytne i jezykoznaw-
stwo ogdlne, a w 1932 roku zostat stypendysta Funduszu Kultury Narodowej
w Londynie, gdzie uczeszczal na seminaria B. Malinowskiego®®. Funkcjo-
nalizm Malinowskiego wywart duzy wptyw na Waligérskiego, ktory stat sie
jego oredownikiem w polskiej nauce®. Po doktoracie uzyskanym w Londynie
w dziedzinie filozofii w 1938 roku, Waligdrski zostal pracownikiem Instytutu
Kultury Wsi w Warszawie oraz wykladowcg Naukowego Wyzszego Kursu
Spoétdzielczosci Wydziatu Rolnego UJ%.

Podczas wojny walczyt w kampanii wrze$niowej, stuzyt w armii W. Sikor-
skiego, skad oddelegowano go do Instytutu Spraw Miedzynarodowych w Lon-
dynie®. Jako stypendysta Uniwersytetu Londynskiego prowadzit w Kenii prace
terenowe i w latach 1946-48 badat tam nilocki lud Luo®’. Po powrocie z Kenii
do Anglii odrzucit propozycje pracy na Uniwersytecie Londyniskim i w 1948 roku
wrocit do kraju gdzie zostat adiunktem, a od 1955 roku docentem w Katedrze
Etnografii UJ®®. Wyniki badan terenowych Waligérskiego wsréd Luo zostaty

% Por.: R. Stopa, Archaizm kultury buszmeriskiej, ,Lud”, 37(1947), s. 69-96; tenze,
Hotentoci, ,,Lud”, 38(1948), s. 50-146; A. Waligdrski, Gleboznawstwo pierwotne. Rogpoznanie
i wybdr gleb pod uprawe wsrdd nilockich Luo, ,Lud”, 39(1948-1951), s. 181-227.

1Z. Ktodnicki, Stolat..., art. cyt., s. 13; M. Gawecki, Polskie pozaeuropejskie..., art. cyt.,
s. 206; por.: L. Bednarczuk, Tadeusz Milewski (1906-1966), w: Etnografowie i ludoznawcy
polscy, dz. cyt., s. 201n.

922 7. Ktodnicki, Sto lat..., art. cyt., s. 13.

% L. Dziegiel, Andrzej Waligdrski (1908-1974), , Etnografia Polska”, 19(1975), z. 2, s. 20;
A. Kuczynski, Polskie opisanie Swiata. Studia z dziejow poznania kultur ludowych i plemiennych,
t. 1: Azja i Afryka, Wroctaw 1994, s. 391.

% 1. Dziegiel, Andrzej Waligérski..., art. cyt., s. 20; Z. Jasiewicz, Etnologia Polska...,
art. cyt., s. 7, 11; A. Kuczynski, Polskie opisanie swiata..., dz. cyt., s. 391.

% L. Dziegiel, Andrzej Waligérski..., art. cyt., s. 20; A. Kuczynski, Polskie opisanie
Swiata..., dz. cyt., s. 391.

% L. Dziegiel, Andrzej Waligdrski..., art. cyt., s. 20n; A. Kuczynski, Polskie opisanie
Swiata..., dz. cyt., s. 391.

7 A. Waligo6rski, Gleboznawstwo pierwotne..., art. cyt., s. 182; L. Dziggiel, Andrzej
Waligérski..., art. cyt., s. 21; A. Kuczynski, Polskie opisanie swiata..., dz. cyt., s. 287n, 391.

% 1. Dziegiel, Andrzej Waligérski..., art. cyt., s. 21.
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czesciowo opublikowane wkrétce po powrocie do Polski®”. Uczony doswiadczyt
woweczas wielu szykan administracyjnych. Miedzy innymi dlatego, ze byt zwo-
lennikiem funkcjonalizmu Malinowskiego, a kierunek ten atakowano w PRL,
okres$lajac jego twérce jako ,kosmopolite, z pochodzenia Polaka”,

Wactaw Korabiewicz, doktor medycyny i podrdéznik, od 1943 roku prze-
bywat w Afryce, a od 1947 pracowat w Muzeum Tanganiki (King George VI
Memorial Museum) w Dar-es Salam'?!. Dla tej placéwki gromadzit wyroby
miejscowych ludéw podczas badan terenowych, a ich wyniki opublikowat po
powrocie do kraju'®2. Wspétpracowat tez z Muzeum w Mtocinach, ktéremu
przestat liczne eksponaty, za co zostal wydalony z Tanganiki w 1954 roku.

Wybitny uczony Kazimierz Moszynski (1887-1959), jeden z twoércow
polskiej szkoty etnograficznej, jest autorem skryptéw dla studentéw etnografii,
w duzej cze$ci poswieconych ludom afrykanskim?!®, Dla studiujacych etnografie
Ludy zbieracko-towieckie i Ludy pasterskie Moszynskiego nalezaty do kanonu
obowigzkowych lektur do lat dziewieé¢dziesigtych XX wieku.!** Uczony nie
zdazyt opublikowad trzeciej czesci cyklu — Ludy kopieniackie (prymitywne ludy
rolnicze), natomiast tematyka afrykanska zostata przez niego uwzgledniona
w monumentalnej syntezie etnografii i etnologii oraz w artykule o sztuce
naskalnej!.

Omawiany okres byt wyjatkowo trudny dla socjologii. W 1951 roku zli-
kwidowano studia i katedry tego kierunku na uczelniach, a niektérzy badacze,
by przypomnie¢ cho¢by prof. J.S. Bystronia (1892-1964), etnologa, socjologa
i historyka kultury, byli szykanowani przez prase i studentéw z inspiracji
wiadzy!°.

% A. Waligdrski, Gleboznawstwo pierwotne..., art. cyt., s. 181-227.

10 7. Jasiewicz, Etnologia Polska..., art. cyt., s. 7, 12.

101K Michatowski, Przedmowa, w: W. Korabiewicz, Sladami amuletu, Warszawa
1974, s. 5n; W. Korabiewicz, Makonde — wielcy rzezbiarze, ,Lud”, 45(1958-1959), s. 70.

102 Tamze, s. 70-90.

103 K. Moszynski, Ludy zbieracko-towieckie, Krakéw 1951, s. 299; tenze, Ludy pasterskie,
Krakéw 1953, s. 388.

14 M. Frankowska, Etnografia powszechna..., art. cyt., s. 107; M. Gawecki, Polskie
pozaeuropejskie..., art. cyt., s. 206.

195K, Moszynski, Cztowiek. Wstep do etnografii powszechnej i etnologii, Warszawa 1958,
s. 5n; tenze, Malowidla naskalne prymitywéw Afryki Potudniowej ze szczegolnym uwzglednieniem
techniki ich wykonania, ,Swiatowid”, 23(1960), s. 127-150 (Ksiega pamiqtkowa ku czci Wtodzi-
mierza Antoniewicza w 40 rocznice pracy naukowej na Uniwersytecie Warszawskim od przyjacict,
kolegéw, uczniow, cz. 1); por.: M. Gtadysz, Kazimierz Moszyriski (5 III 1887 — 30 III 1959),
»Etnografia Polska”, 3(1960), s. 26.

196 7. Jasiewicz, Etnologia Polska..., art. cyt., s. 7; por.:. W. Biefitkowski, Jan Stanistaw
Bystron, w: Etnografowie i ludoznawcy polscy, dz. cyt., s. 33n.
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6. Zbiory, muzea, wystawy

Dla zabezpieczenia wszystkich zbioréw muzealnych ocalatych po wojnie
powotano w Warszawie w lutym 1945 roku pod kierownictwem prof. S. Lo-
rentza Naczelng Dyrekcje Muzeéw i Ochrony Zabytkow!?’. Po dorocznych
zjazdach Zwigzku Muzeéw w latach 1945-48, na ktérych dyskutowano
o problematyce muzealnictwa w Polsce, od 1 stycznia 1950 roku wiekszo$¢
muzedw (okolo stu) upanstwowiono i oddano pod nadzér Ministerstwa
Kultury i Sztuki!®s,

Podczas wojny straty zbioréw etnograficznych w Polsce wyniosty ponad
sze$¢dziesiat procent ich przedwojennego stanu, miedzy innymi w catosci
spalone zostalo Muzeum Etnograficzne w Warszawie, a z kolekgji liczacej
ponad 30.000 obiektéw zachowato sie ledwie kilka!'®.

W 1946 roku powstato w stolicy Muzeum Kultur Ludowych, ktérego
inicjatorem byt etnograf i muzeolog dr J. Zotna-Manugiewicz (1904-1988),
przed wojna dyrektor Muzeum Etnograficznego w Lodzi. Byt on bezpartyjnym
dziataczem lewicowym i jednym z zalozycieli Krajowej Rady Narodowej na
przelomie 1943 i 1944 roku, w ktdrej objat funkcje Przewodniczacego Komisji
Kultury, Oswiaty i Nauki. Manugiewicz brat udziat w reaktywacji Ligii Mor-
skiej i Kolonialnej w latach 194445 i byt Prezesem Zarzadu Gtéwnego Ligi,
a w okresie 1945-53 byt takze cztonkiem Zarzadu Gtéwnego PTL"°.

Muzeum Kultur Ludowych, ktérym kierowat Manugiewicz do 1955 roku,
zajmowato dawny, nieco zniszczony patac Brithla w Miocinach, potozony okoto

7M. Znamierowska-Priifferowa, Polskie muzealnictwo etnograficzne w okresie
25-lecia PRL, ,Lud”, 53(1969), s. 420; J. Manugiewicz, Muzeum Kultur Ludowych, ,Lud”,
41(1954), s. 1164; S. Lorentz, Przewodnik po muzeach i gzbiorach w Polsce, Warszawa 1982,
s. 33; A. Michatowski, Stanistaw Lorentz (1899-1991), ,Muzealnictwo”, 34(1992), s. 103.

18T, Rybarska, Muzea w Polsce w latach 1945-1952, ,Muzealnictwo”, 1-2(1952),
s. 46-48; W. Zatuska, Wytyczne koprogramu prac muzealnictwa na rok 1953, , Muzealnictwo”,
1(1952),s.7; M. Znamierowska-Priifferowa, Polskie muzealnictwo..., art. cyt., s. 420n;
S. Lorentz, Przewodnik..., dz. cyt., s. 38.

M. Znamierowska-Priifferowa, Polskie mugealnictwo..., art. cyt., s. 420; przy-
pis 2 (M. Znamierowska-Priifferowa podaje, ze kolekcja muzeum warszawskiego liczyta 23.000
obiektdw, ale bardziej wiarygodne wydaja sie by¢ dane Makulskiego o ponad 30.000 zabytkach.
Por.: J.K. Makulski, Paristwowe Muzeum Etnograficzne. Historia. Zbiory. Ekspozycje, Warszawa
1973, s. 19.

10 Manugiewicz, Mugeum..., art. cyt., s. 1165n; J.K. Makulski, Paristwowe Muzeum...,
dz. cyt., s. 21n; W. Dynowski, Paristwowe Muzeum Etnograficzne w Warszawie, ,Etnografia
Polska”, 19(1975), z. 2, 5. 79n; A. Styczynska, Ludy zamorskich lgdéw. Kultury pozaeuropejskie
a dziatalnos¢ popularyzatorska Ligi Morskiej i Kolonialnej, Wroctaw 2005, s. 191; Z. Jasiewicz,
Etnologia Polska..., art. cyt., s. 7n; M.M. Parnowska, Jan Manugiewicz [Zotna-Manugiewicz],
(1904-1988), w: Etnografowie i ludoznawcy polscy, dz. cyt., s. 196n.
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dziesie¢ kilometréw od centrum miasta i dworek w Tarchominie, po drugiej
stronie Wisly, naprzeciw Mlocin. Uroczyste otwarcie placéwki, z udziatem
marszatka Sejmu Wiadystawa Kowalskiego i Ministra Kultury i Sztuki Stefana
Dybowskiego odbyto sie 21 maja 1949 roku'!!.

Ogdlnopolska Konferencja Etnograficzna zorganizowana w 1947 roku
w Czestochowie z inicjatywy Naczelnej Dyrekcji Muzedw i Ochrony Zabytkéw,
wyznaczyta muzeum warszawskiemu role centralnego w Polsce w dziedzinie
etnografii krajowej i pozaeuropejskiej!!2. Oznaczato to centralizacje zbioréw
poprzez nakaz przekazywania do Muzeum Kultur Ludowych kolekcji poza-
europejskich (w tym afrykanskich) z innych muzeéw polskich. W 1947 roku
powstal w muzeum Dzial Etnografii Pozaeuropejskiej w celu przejmowania
kolekcji pozaeuropejskich z terenu catej Polski!!®, zwtaszcza z Ziem Zachodnich
i Pétnocnych. W latach 1947-1956 kolekcja w stolicy wzbogacita sie o okoto
dwanascie tysiecy obiektéw pozaeuropejskich, wsréd ktérych blisko potowe
stanowity eksponaty z Afryki''4. Muzeum Kultur Ludowych zebrato te zabyt-
ki (w depozyt czasowy lub na wtasnos$¢) z okoto trzydziestu instytucji: rad
narodowych, tzw. sktadnic muzealnych, matych i wiekszych muzeéw!!®. Do
Warszawy zostaly przywiezione gtéwnie, cho¢ nie tylko, zbiory z tzw. Ziem
Odzyskanych: z Zaktadu Etnografii Uniwersytetu Wroctawskiego (ponad
2000 sztuk), z Muzeum w Szczecinie (ok. 900 sztuk), Muzeum w Toruniu
(ponad 300 sztuk), licznych placéwek na Slasku oraz z Muzeum w Lodzi'.

1], Manugiewicz, Mugeum..., art. cyt., s. 1165; J.K. Makulski, Paristwowe Muzeum...,
dz. cyt., s. 21n; W. Dynowski, Paristwowe Muzeum..., art. cyt., s. 80; Kronika, ,Kwartalnik
Muzealny”, 2-3(1949), s. 106.

12 J, Manugiewicz, Mugeum..., art. cyt., s. 1165; J.K. Makulski, Paristwowe Muzeum...,
dz. cyt., s. 22; W. Dynowski, Paristwowe Muzeum..., art. cyt., s. 80.

113 J. Manugiewicz, Mugeum..., art. cyt., s. 1165; J.K. Makulski, Paristwowe Muzeum...,
dz. cyt., s. 22; W. Dynowski, Paristwowe Muzeum..., art. cyt., s. 80n.

114 T. Delimat, Mugeum Kultur Ludowych w Warszawie, ,,Lud”, 43(19560, s. 398n; J. Ma-
nugiewicz, Mugeum..., art. cyt., s. 1165; J. Kamocki, Zbiory afrykanistyczne w muzeach
polskich, ,Etnografia Polska”, 10(1966), s. 475-477; M. Frankowska, Etnografia powszechna...,
art. cyt., s. 108; J.K. Makulski, Paristwowe Muzeum..., dz. cyt., s. 22,45; B. Czuchnowska,
Pozapolskie zbiory etnograficzne w mugzeach polskich, w: Polskie badania obcych kultur ludowych,
Materiaty z konferencji we Wroclawiu w dniach 25-26 listopada 1978 r., red. E. Pietraszek, Wro-
ctaw 1981, s. 153n (,,Acta Universitatis Vratislaviensis” 572).

115 B, Czuchnowska, Pozapolskie zbiory..., dz. cyt., s. 154; J. Manugiewicz, Muzeum...,
art. cyt., s. 1165; J. Kamocki, Zbiory afrykanistyczne..., art. cyt., s. 477.

116 R Reinfuss, Stan mugealiow etnograficznych w wojewddztwie wroctawskim, ,,Lud”,
38(1948), s. 416-429; K. Antoniewiczowa, Muzgeum Pomorskie w Toruniu (Ratusz),
,Llud”, 42(1955), z. 2, s. 811; L. Potczynski, Mugzeum w Brzegu (Plac Zamkowy nr 1), ,Lud”,
43(1956), s. 373; T. Delimat, Dziat Etnografii w Muzeum Pomorza Zachodniego w Szczecinie,
JLud”, 43(1956), s. 396-398.
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Muzeum Kultur Ludowych prezentowato nowe kolekcje na wystawach: ,,Sztuka
ludéw Afryki murzynskiej i Oceanii” w 1949 roku, w prowizorycznym pawi-
lonie specjalnie wzniesionym na ten cel, ,Polscy badacze i obroncy ludéw
kolonialnych” w 1950 roku i ,Etnografia Afryki” w 1953 roku!'.

Poza Warszawa kolekcje etnograficzne z Afryki posiadaly wowczas muzea:
Narodowe i Etnograficzne w Krakowie, Narodowe w Poznaniu i Miejskie w Pa-
bianicach!'®. W 1948 roku zlikwidowano Muzeum Techniczno-Przemystowe
w Krakowie, a jego kolekcje afrykanskie trafity najpierw do Muzeum Narodo-
wego, a w nastepnych latach przejeto je ostatecznie Muzeum Etnograficzne
(miedzy innymi zbiory Rogoziniskiego, Stopy i Rehmana)!'?. Gdy w 1954 roku
Ministerstwo Kultury i Sztuki prébowato odebra¢ krakowskiemu Muzeum Etno-
graficznemu kolekcje pozaeuropejska aby jg przenie$¢ do Warszawy, sprzeciwit
sie temu skutecznie dyrektor, prof. dr Tadeusz Seweryn (1894-1975). Wykazat
on, ze te zabytki s potrzebne na wyktadach i ¢wiczeniach dla studentéw et-
nografii UJ i powotat w muzeum Dzial Egzotyki, ktérego kierownikiem zostat
etnograf Janusz Kamocki'%.

Etnograficzne kolekcje pozaeuropejskie pod koniec omawianego okresu
mie$city sie w muzeach w Warszawie (12 000 szt.), Krakowie (1754 szt.),
Poznaniu (1120 szt.), Pabianicach (174 szt.) i Nysie (55 szt.) oraz w Kate-
drach Etnografii w Poznaniu, Toruniu i Wroctawiu'?!, Ogélna liczba zbioréow
etnograficznych w Polsce w muzeach podlegtych MKiS wynosita na poczatku
1955 roku ponad 112 000 obiektéw, w tym ponad 15 000 zabytkéw pozaeu-
ropejskich, wérdéd ktorych wiekszosé stanowity okazy z Afrykil?2.

Muzuem Narodowe w Krakowie zostato upanstwowione 1 stycznia 1950
roku. Wczesniej zarzadzalo nim miasto. Przytaczono do niego dwa dotad
samodzielne muzea: Czartoryskich i Przemystowe!*. W Dziale Starozytnym
Muzeum Czartoryskich znajdowato sie¢ okoto 1500 obiektéw, w tym wiele

17J. Manugiewicz, Mugeum..., art. cyt.,s. 1165; M. Znamierowska-Priifferowa,
Polskie muzealnictwo..., art. cyt., s. 442; M. Frankowska, Etnografia powszechna..., art. cyt.,
s. 108; J.K. Makulski, Paristwowe Mugzeum..., dz. cyt., s. 25n; W. Dynowski, Paristwowe
Mugzeum..., art. cyt., s. 89.

18 J. Kamocki, Zbiory afrykanistyczne..., art. cyt., s. 477-483.

119 Tamze, s. 477-479; M. Zachorowska, Historia Dziatu Kultur Ludowych Pozaeuropejskich
i gbioréw pozaeuropejskich w Mugeum Etnograficznym im. Seweryna Udzieli w Krakowie za lata
1911-1998, ,,Rocznik Muzeum Etnograficznego”, 14(1998), s. 12n. (zbiory pozaeuropejskie).

120 Tamze, s. 9n.

12IM. Znamierowska-Priifferowa, Mugea i dzialy etnograficzne w Polsce (Aktualne
potrzeby i zarys stanu obecnego), ,Lud”, 44(1957), s. 360n.

122 Tamze.

123§, Lorentz, Przewodnik..., dz. cyt., s. 160.
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z Egiptu: sarkofagi, amulety, papirusy, portrety fajumskie, narzedzia, ozdoby,
przedmioty codziennego uzytku'?*. Byly one przedmiotem studiéw pracow-
nikéw Zaktadu, a nastepnie Katedry Archeologii Srédziemnomorskiej UJ,
kierowanych przez prof. Ggsiorowskiego, a p6zniej przez prof. M.L. Bernhard.

Zbiory sztuki starozytnej i archeologii Muzeum Narodowego w Warszawie
zostaly cze$ciowo zniszczone lub wywiezione przez Niemcow podczas wojny,
a po 1945 roku kolekcje uzupetniano przejmujac zabytki z tzw. Ziem Odzy-
skanych (miedzy innymi z Muzeum w Szczecinie) i w ramach rewindykacji
z Niemiec i Austrii'®. Galeria Sztuki Starozytnej weszta tg droga w posiadanie
zabytkow stanowigcych dotad wlasnosé prywatnych kolekcjoneréw polskich
i zbioréw sztuki antycznej, w tym takze z Nieborowa i Wilanowa'?°. Dekretem
Krajowej Rady Narodowej z 7 maja 1945 roku Muzeum Narodowe zostato
upanstwowione (dotad zarzadzato nim miasto Warszawa), za$ uchwata Na-
czelnej Dyrekcji Muzeow z 1946 roku przyznawata tej instytucji wiodaca role
w gromadzeniu dziet starozytnych, miedzy innymi z Egiptu i status najwaz-
niejszego muzeum w kraju'?’. W 1945 roku jego wicedyrektorem zostat prof.
K. Michatowski i w tym samym roku otwarto w muzeum wystawe ,Warszawa
oskarza”, na ktoérej eksponowano réwniez zbiory starozytne!?s. W 1948 roku
z inicjatywy Polskiego Towarzystwa Filologicznego M.L. Bernhard zorgani-
zowata wystawe objazdowaq sztuki starozytnej po warszawskich gimnazjach
i liceach, na ktdrej pokazano sto trzy zabytki z Muzeum Narodowego'?. Sukces
wystawy spowodowal zorganizowanie wystawy objazdowej sztuki starozyt-
nej w wersji rozszerzonej. W latach 1949-1950 obejrzato ja ponad 250 000
widzow w siedemdziesieciu dwdéch miejscowos$ciach na terenie dziewieciu
wojewdodztw!®,

Po kilku latach przygotowan 30 maja 1949 roku, z udzialem Ministra
Kultury i Sztuki, otworzono w muzeum nowoczesng Galerie Sztuki Starozyt-

124 Tamze.

125 M.L. Bernhard, Zbiory Sztuki Starozytnej w Muzeum Narodowym w Warszawie w latach
1939-1946, , Archeologia”, 1(1947), s. 302-309; T. Seweryn, Muzeum Narodowe w Warsza-
wie — Kazimierz Michatowski. Zbiory sztuki starozytnej, Warszawa 1949, s. 95, ryc. 26; Kronika,
,Kwartalnik Muzealny”, 2(1949), z. 3, s. 114; S. Lorentz, Przewodnik..., dz. cyt., s. 33n.

126 K, Michatowski, Badania naukowe..., art. cyt., s. 137.

1278, Lorentz, Przewodnik..., dz. cyt., s. 34.

128 Tamze, s. 33.

122 M.L. Bernhard, Wystawa objazdowa sztuki starozytnej w Warszawie, ,Meander”,
3(1948), z. 1, s. 111-114; taz, Wystawa objazdowa Sztuki Starozytnej, ,,Archeologia”, 1(1948),
s. 423.

130 M.L. Bernhard, Dziat Sztuki Starozytnej w Muzeum Narodowym w Warszawie w latach
1949-50, ,,Archeologia”, 4(1950-1951), s. 146-148.
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nej, ,najlepsza w Europie”, wedtug dyrektora S. Lorentza'®'. Wystawa byta
w znacznej czesci poswiecona sztuce egipskiej, zajmowata dwadzie$cia szes¢
pomieszczen wydany do niej zostat przewodnik autorstwa Michatowskiego!*2.

*

Rozwdj afrykanistyki w Polsce do 1956 roku zwigzany jest z odbudowa
i powstaniem nowych struktur uniwersyteckich w dziedzinie orientalistyki,
etnografii, archeologii, antropologii oraz utworzeniem podobnych komoérek
w PAN-ie. Wazne byto utworzenie ogélnokrajowego systemu muzealnictwa
finansowanego z budzetu i w efekcie przejecie przez panstwo najwazniejszych
muzeow, prywatnych, miejskich i o innym statusie w Warszawie, Krakowie,
Poznaniu, L.odzi, Gdansku, Szczecinie i innych miastach, ktére posiadaty zbiory
afrykanskie. Wiodaca role w zakresie kolekcji pozaeuropejskich (w tym afry-
kanistycznych) odgrywaly muzea w Warszawie: Narodowe i Kultur Ludowych
oraz w Krakowie: Narodowe, Etnograficzne i Archeologiczne.

Dla rozwoju interesujacych nas dyscyplin nauki wazne byty publikacje
wynikow badan rozpoczetych przed wojna, takich uczonych jak Czeka-
nowski, Henzel, Lewicki, Michatowski, Manteuffel, Stopa. Po 1945 roku
afrykanistyka polska pozyskata cennych badaczy w osobach Strelcyna i Wa-
ligérskiego — wyksztatconych i do§wiadczonych w pracy za granica. Mimo
narzucanych ograniczen utrzymaly swoja dziatalno$¢ naukowsq i wydawnicza
dwa wazne stowarzyszenia: PTL i PTO. Dla rozwoju badan wazne byto po-
wstanie wielu nowych periodykéw naukowych oraz kontynuacja wydawnictw
przedwojennych.

Od poczatku lat pie¢dziesiatych rozpoczynali kariery mtodzi adepci réznych
kierunkéw (archeologii, antropologii, papirologii, etiopistyki, orientalistyki,
etnografii, historii) wyksztatceni w kraju, ktérzy w nastepnym okresie przyczy-
nili sie do dynamicznego rozwoju polskich badan nad Afryka (T. Andrzejewski,
J. Bielawski, T. Dzierzykraj-Rogalski, S. Jakobielski, T. Kotula, J. Lipinska,
J. Mantel-Nie¢ko, A. Swiderek).

181 Taz, Zbiory Sztuki Starozytnej w Muzeum Narodowym w Warszawie, ,,Archeologia”,
2(1948), s. 419n; taz, Zbiory Sztuki Starozytnej w Muzeum Narodowym w Warszawie, ,Mu-
zealnictwo”, 3(1952), s. 43-50; T. Seweryn, Muzeum Narodowe..., dz. cyt., s. 114; Kronika,
,Kwartalnik Muzealny”, 2(1949), z. 3, s. 106; A. Mastowska, Kronika wystaw..., dz. cyt.,
s. 46, 50-51; S. Lorentz, Kagimierz Michatowski..., s. 12; K. Michatowski, Wspomnienia...,
dz. cyt., s. 202.

12 M.L. Bernhard, Zbiory..., ,,Archeologia”, 2(1948), s. 419; taz, ,Muzealnictwo”,
3(1952), s. 43-50; T. Seweryn, Mugeum Narodowe..., dz. cyt., s. 114; K. Michatowski,
Badania naukowe..., art. cyt., s. 157n.
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Staboscia afrykanistyki polskiej tego okresu byt brak prac terenowych,
ograniczone kontakty miedzynarodowe, likwidacja socjologii w strukturach
uczelnianych, centralizacja nauki i kolekcji muzealnych oraz narzucanie ba-
daczom wzorcéw radzieckich i ideologii marksistowskiej.
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SUMMARY

African studies in Poland in the years 1945-1956 — period of cabinet researches
and centralization of African collections.

Scientific researches on Africa in Poland in the years 1945-1956 had been de-
veloped in archaeology, physical anthropology, egyptology, ethnology, ethnography,
history, linguistic, papyrology, Oriental and Ethiopic studies. These disciplines had
their structures at the universities and at the Polish Academy of Science. Some
scholars (J. Czekanowski, T. Henzel, T. Manteuffel, K. Michatowski, R. Stopa,
R. Taubenschlag) had continued their studies, which had started before the Second
World War. Others came back to work in Poland after their studies in England
(A. Waligorski) and France (S. Strelcyn). In the early fifties a new generation of
young scientists was educated at Polish universities — T. Andrzejewski, J. Bielawski,
T. Dzierzykraj-Rogalski, S. Jakobielski, T. Kotula, J. Lipinska, J. Mantel-Niec¢ko,
A. Swiderek — started their African studies. African researchers were mostly members
of Polish Ethnological Society and Polish Oriental Society, which have organized
seminars, published books and edited periodicals. The weaknesses of studies of
this period were lack of field researches in Africa, difficulties in scientific contacts
with abroad (especially with western countries) and state pressure in adopting
Soviet methods and Marxist ideology.

In the new system of public museums organized after year 1945, the most
important African collections were present in Warsaw (at National and Ethno-
graphic Museums) and Cracow (at National, Ethnographical and Archaeological
Museums). Soon after the War Warsaw have gathered African items which had
been partly taken from different museums and private collections in the country.
It was the result of the new system of centralization introduced by communist
state. In that system Warsaw’s museums mentioned above should play the main
role in Poland in collecting and exhibiting extraeuropean (African) items. A few
exhibition on African traditional and ancient art. were organized in Warsaw in
the years 1949, 1950, 1953.
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